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تمهيد 
رسالة الزنمخشري في أصول الدين 
ومخطوطاتها 


يُعتبر جارالله محمود بن عمر الزمخشري ١‏ - 2538( 
صاحب التفسير المشهور للقرآن المعروف باسم SUES‏ عن 
حقائق التنزيل» آخر المعتزلة الكبار. نشأ الزمخشري في خوارزم 
حيث كان المعتزلة Le‏ يزالون على ازدهارء في الوقت الذي كانوا 
فيه قد تراجعوا في سائر أنحاء العالم الإسلامي. وهناك دلائل على 
öl‏ المدرستين المعتزليتين الأحيرتين — مدرسة أي هاشم SUA!‏ 
ومدرسة أبي الحسين البصري — كانتا ما تزالان موجودتين. 
ويمدو أن الزخشري عرف آراء البهشمية من خلال الحاكم yi‏ 
سعد الحشّمي ( - 2494( الذي ربا كان أستاذه في علم 
الكلام. وقد درس ple‏ الكلام في شبابه على ابن GAM‏ الذي 
Ləli Sling anf OF all yes çilə əl il‏ عرف آراء أبي 
“alı‏ 

إن المعروف iş eg OF‏ الذي اشتهر في علوم اللغةء وني 
التفسيرء ما كان يعتبر نفسه متكلماً كبيراً. لكنه على الرغم من 
ذلك كتب هذه الرسالة في أصول الدين بحسب الآراء المعتزلية. 
وهي الرسالة الى سبق أن نشرثها في العام 1997 في شتوتغارت 
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aş alı se az as, هناء‎ te اعد‎ al "إل‎ Gas, 
ف‎ 6 7: ASI مادلونغ في مقالة له عن‎ 
كتاب لؤتمر هناك إلى التأثير الكبير لآراء مدرسة أبي الحسين‎ 
نيدو هده الرسالة:.وعلينا أن‎ LS zz لسري غلى‎ 
AU الزخشري كان حريصاً على العرض الموضوعي‎ Of نلاحظ‎ 
المحتلفة دون تدحل كبير من جانبه فيها. لكنه في المرات القليلة‎ 
uu au s. OE الي كان‎ 
الللامي ) - 536هم المتأثر بدوره بأبي الحسين البصري‎ 
سائر‎ də الله قادرٌ على‎ ol 436هس). ففي مسألة مثل‎ - ( 
يبدو‎ ley الأفعال الي 0 تحت القدرة» يذهب الزخشري‎ 
البصري في ذلك العا لآراء‎ Get! ül برأي‎ lu 
ناقضوه في ذلك لاعتبارات تتعلق‎ əl m المعتزلة‎ 
إن كان الله قادرا على شيء»‎ 5) AYI .مفهومهم للعدل‎ 
ذلك تحت‎ Jo ذلك أفعال الماد أيضا. لكن إن‎ kez g— 
Adlı sə الد‎ dəl asir قدزة الله فلن يكو ن مو كد ما إذا‎ 
هذا الإشكال» فرق معتزلة البصرة بين‎ Say الله.‎ giz من‎ ol 
أحناس الأفعالء وأفعال الأفراد. فقالوا بقدرة الله على سائر‎ 
الأحناس» دون أعمال الأفراد أو الأفعال الفردية. وحجتهم في‎ 
ذلك أنه بالنسبة للأفعال الفردية» لا يمكن أن يكون الفعل مخلوقا‎ 
الله والإنسان). بينما یری أ بو الحسين البصري‎ Gi) لفاعلين‎ 

وأتباعه أن الله قادرٌ على أحناس الأفعال وأفرادها. 
ويبدو تأثير ابن الملاحمي في رسالة الزمخشري هذه في 
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موضوع: هل يجب على الله اللطف بالعبد في المسائل 
الدتيوية انشا كر ارسي علا عن ان القاسم esl‏ 
) - 319ه) أحد ə‏ مدرسة بغدادء أن خود الله 
يقتضي الأصلح بالعبد في الشؤون الدينية والدنيوية؛ وليس ƏŞ‏ 
ذلك Calg‏ عليه. وهذا بخلاف رأي البصريين - الذين يشير 
إليهم الزمخشري من خلال الشيخين أي أبو علي JUH‏ وابنه 
أبو هاشم - الذين لا يرون الوحوب على الله إل في المسائل 
الدينية. وذلك OF‏ مقدورات اله لا تتناهى» فإذا كان عليه أن 
الأصلح بالعبد في سائر الشؤون؛ فإن الوحوب عليه لا pla‏ 
أيضا؛ gen (ply‏ عبر oS‏ والواقع تما نعرفةُ من آراء 
:7775 الزخشري» وهو أدن إلى ما 
ذكره ابن əli‏ عن ن أبي الحسين البصري. 

الزخشري إذن شديد التأثر بآراء شيخه ابن الملاحمي» aS‏ 
لا يذكره مرة واحدة في رسالته» وكذلك الأمر مع أبي الحسين 
البصري. أمّا المتكلمان المذكوران مرات فى هذه الرسالة فهما 
الشيخان الجبائيان الأب والابن. ci‏ المعتزلة المتأحرون من 
البهشمية SAĞ‏ منهم القاضي عبد الحبار yz‏ واحدة. 

.— 

اعستمدت في نشر رسالة الزمخشري في أصول الدين على 

ثلاث عخطوطات: الأمبروزيانا (= م)» وليدن )= ل)» وصعدة 


باليمن (- ص). 


أما مخطوطة الأمبروزيانا (وهي ضمن بجموع) ——. 
qəzəl‏ وفي الصفحة 31 سطراء وناسخها اسمه محمد بن إبراهيم 
ابسن الحسن بن علي بن صلاح» وهي منسوخة عام 1088ه. 
ومخطوطة ليدن مكتوية əzəl,‏ أيضاًء وقي الصفحة 24 إلى 31 
سطراً. ولا Əə‏ الناسخ ولا تاريخ النسخ. ib sa‏ صعدة 
s‏ . بالنسخي» By‏ الصفحة 18 إلى 19 سطرا. وناسخها 
عبد الومّاب بن صلاح بن داود الداعي الذي انتهى من نسخها 
في ربيع الأول عام 1049ه. ويغيب عن المخطوطات الثلاث 
الفصل الختامي المتعلّق بالإمامة. وقد أضيف ذلك الفصل في 
Lb ghoul‏ من كتاب المرشد للسيد محمد بن أحمد بن أي 
الفتوح الأولي 27 وهو Də‏ في مخطوطي .. 
وليدنء وكام في مخطوطة صعدة. والتشاهات الكثيرة بين 
مخطوطي الأمبروزيانا وصعدة» تشير إلى أنهما تعودان لأصل قلعم 
واحد» في حين تستند مخطوطة A‏ في الغالب إلى أصل AT‏ : 


سابينا شید AS‏ 


əd 
القاسم‎ Aİ العلامة جار الله‎ 
محمود بن عمر الزمخشري‎ 

رضي الله عنه وأرضاه» وجعل ditt‏ مصيره ومأواه 


آمين آمين 


بسم الله الرحمن الرحيم وعليه الاستعانة1) 


باب الدليل على حدوث الأجسام 
وعلى أن لها محدثا 


اعلم أن الأجسام والأعراض aide‏ والقدم هو الله تعال 
وحده وهو محدث کل محدّث إلا ما حصل من غيره من بعض 
الأعراض. ۰ 

فإن قلت: ما الدليل على أن الأجسام محدثة؟ قلت: WY‏ لا 
تنفك عن الحوادث وهي الأكوان ولا تتقدمهاء وما لم يتقدم 
المحدث فهو محدّث. 

فإن قلت: ما الدليل على حدوث الأكوان؟ قلت le‏ 
العدم عليها (Ə‏ والقدم لا يجوز عليه العدم لأنه واحب الوجود 
في كل de‏ 

فإن قلست: لم كان eal‏ واحب الوجود في كل حال؟ 


(1) وعليك الاستعانة: وصلى الله على سيدنا محمد وسلم» te‏ الحمد لله رب العالمين» ص. 
)2( محدثة: ساقط في م. 
)6 كل: لکلء -e‏ 
)5( عليها: مكرراً مشطوباً في ل. 
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قلت: Peal oğ‏ ما لا أول لوجوده فلو كان وجودة Vİ‏ 
كوجود غيره لاحتاج إلى موجد» وذلك Bly‏ القدم» فوحب 
وحوده في كل حال أن بعض الأحوال ليس بأول من بعض. 
فإن قلت: لم كان ما J‏ يتقدم المحدّث محدئا؟ قلت: لأنه إذا لم 
Panag‏ کان معدوماً diş‏ ثم cory‏ وي D‏ ‘ حقيقة الحدوث. 

فإن قلت: ما الدليل على حدوث الأعراض؟ قلت: حواز 
العدم عليهاء وفيها ما لا بقاء له كالصوت ولا توحد إلا في 
الأحسام. والأحسام قد ثبت حدوثها فكانت BAS‏ مثلها. 

op‏ قلت: لم احتاج O04‏ إلى محدث؟ قلت: OY‏ وجوده 
جاتر أن ضع الم pli duş‏ يكن فة يد من qalalı‏ و 
ə şə iv‏ دون العدم» Goy,‏ أفعالنا محتاجة إلينا حي əə‏ ولو 
م تحتج إلينا ciah‏ مع kəlmə‏ عنها وكراهتنا ها ولا توقفت 
على قصدنا وإرادثنا. 

فإن قلت: ما الدليل على أن الله تعالى قدم؟ قلت: OY‏ 
القول بالحدوث يودي إلى تسلسل الحوادث وهو cdle‏ وما اذى 
إلى didi‏ فهو محال read‏ أنه ez‏ 


)1( القدم: القدم؛ م 
)2( القدم: القدم؛ ل 
(3) يتقدمه؛ يتقدم» م. 
işarəsi )4(‏ 
7 )6 ولأن: OY‏ م. 
izə (6)‏ معاء م. 


12 


Vase كل‎ oY قلت: لم كان التسلسل محالاً؟ قلت:‎ of 
فلو تساسلت الحواداث إلى غير‎ AAA قفد سبقه عدمه إلى غير‎ 
وجودها عدمها واستوى السابق والمسبوق»‎ ie aal شغاية‎ 
ei لا دليل على الحدوث» وما لا دليل عليه وجب‎ MUN, 

anl ae قلست: لم علمت أن غير الله يكون©‎ əkə 
العقلاء عندهم علم ضروري‎ OY باضطرار‎ əzələ الأقعال؟ قلت:‎ 
علمهم بذلك‎ 6 K dy te gdl 33 gtl بحسن مهدح‎ 
فاعلين ضروريا لأن هذا‎ LAS ضروريا حى يكون علمهم‎ 
العلم فرع على ذلك العلم ولأن الفاعل هو الذي يفعل الفعل‎ 
ciah هذه‎ 42.3 Big يداع ويت ركه بصارف» وکل وار‎ 
ولأن في أفمال الخلق ما هو قبائح كالكفر والظلم والكذب‎ 
والافتراء على الله تعالى وتكذيب الرسل وقتلهم وغير ذلك‎ 
العام بقبحها العام بغتاه عنها متعال أن يفعلها‎ gill والحكيم‎ 


)1( حادث: دشم 

)2( قلو: ağlı‏ ل وعلى هامش التسحة: فو ظ. 
site! (3)‏ لساوى» ل. 

ed ولأنه:‎ (4) 

(5) يكون: لا يكون» م. 

(6) وم يكن: وأن Joy‏ 

7 واحد: أحدء ل ص. 
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أو يريدها أو يرضاها أو يأمر Ug‏ علواً oy, das‏ الله D qz‏ 
nth yl‏ وول عليه الثواب العظيم وهی عن الشر وأوعد عليه 
العذاب ne SM‏ وأرسل بذلك الرسل وأنزل الكتب وأقام 
الحجحج. فلو كانت هذه أفعاله لكان ذلك عبتا وخروجا عن 
الحكمة. 

فإن قلت: ما أنكرت أن يكون العالم loge‏ عن القددم؟ 
قلت: لو كان كذلك لكان قديما مثله Uy‏ كان يذه Oria‏ 
[من] O əsi‏ والحكمة والتقدير بحسب المصالح. 

فإن قلت: ما أنكرت أن يكون Og parij Ds ey‏ 
وي كان قلت: لا ph‏ إما أن يكون leas əl (ae‏ فمحال أن 
يكون düz‏ ولو كان قدا لم یکن" أحق leh‏ القدم من 
القسم بإيجابه. 


(1) جا: + تعالى عن ذلك؛ ل. 

(2) تعالى: ساقط في d‏ ص. 

(3) الأليم: الشديد؛ ل ص. 

)4( نكان: كان م. 

)5( الصفة: + كلمة غي مقروءة Gh gate‏ م. 
)6( من التدبير: والتدبيرء ل» التدبير م ص. 
(7) وجود: حوب م؛ ساقط فق ل. 

)8( عن: غير؛ م. 

. m gt موجحب:‎ (9) 

)0( يكن: OS‏ ل. 


14 


باب معرفة القديم بصفاته 


اعلم أن محدث العالم شيء مخالف لسائر الأشياء""» ليس 
بحسم ولا 57 مشبه هما بوجه من الوجوه ولا يشغل 
جهة ولا يحل في حرم ولا يكون في مكان ولا يدرك بحاسة من 
الحواس وليس .عرئي في نفسه» el‏ مختص OSL‏ لم يتقدمه 
عدم قادر لذاته على جميع المقدورات» dle‏ لذاته Past‏ 
المعلومات» حي لذاته» سميع بصير لذاته» مدرك للمدركات كلها 
Caer gf Oba Y etil‏ كلك تكلم كلد adlar‏ و pany‏ ال رام 
كما يخلق سائر الأعراض» ob‏ غين لا يجوز عليه الحاحات» 
واحد فرد لا ثاني له» حكيمى عدل لا يفعل إلا ما تقتضيه 
الحكمة:؛ ليس في أفعاله ظلم ولا عبث» منزه عن جميع 
القبحات» متعال عن أن يضل عباده ثم يعذجم أو يعاقب على 
غير حرم أو يكلف ما لا يطاق» ومن حكمته gle‏ العالم الذي 
هو حسن ونعمة ومنها تكليف عباده. 


(1) لسائر الأشياء: للأشياف م. 
(2) مشبه: يشب م. 

x. WEYL بالأولية:‎ )3( 

ağ جميع‎ 5 ad )4( 


ML (5) 
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ob‏ قلت: ما الدليل على أنه شيء Pale‏ للأشياء؟ قلت: 
الأشياء هي الأحرام والأعراض» فإذا صح أنه ليس منها صح أنه 
lle‏ للأشياء مغاير Ub‏ 

فإن قلت: ما الدليل على أنه ليس جسم ولا عرض وليس 
كانه J EB‏ كان حسما لكان SU We‏ عر ملت مد 
fad IK cand az Psy o Sl‏ ا سياد كينا 
يستحيل من كل جسم ولو كان عرضاً لوحب أن يحل 
الأحسام» ولو حلها لكان Gae‏ مثلها أو هي قليمة مثله» وليس 
ى wh OLS‏ لو aaz‏ لكان حسما ولو ل يشعلهه ل تفضل 
بين أن يكون فيه وبين أن لا gery POS‏ قولنا: هو في كل 
مکان» أنه عالم ما في كل مكان. 

فإن s‏ ما "الدليل: غك أنه “لآ يدرك gad Dulu aza‏ 
مرئي؟ قلت: OY‏ ما ليس بحسم ولا عرض يستحيل إدراكه 
بشيء من الحواس» وإذا استحال ذلك استحالت رؤيته» ولأن 
الأشياء على ضريين: مرئي كالحسم واللون وغير مرئي كالصوت. 
فالمرئي تنتفي رؤيته بأحد شيئين: إما بآفة في البصر أو( 


(1) مخالف: + لسائر 107 1 
25 

(3) يكون: + ها ص. 
.—— 


)5( أو: وإماء ص 
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8 ود" مانع من الرؤية» فلما لم بير الله مع سلامة الأبصار 
gə,‏ الموانع علم أنه ليس عرئي. والموانع من الرؤية 
لمجاب والرقة والصغر والقرب والبعد وحلاف المقابلة» ولأن 
abun‏ شرط في الإدراك بالبصر لأنه لا يدرك إلا ما 7 
يوز عليه المقابلة انه ليس بحسم ولا حال في Padi‏ وقا 

1 — Gİ) وقال‎ OC LAM Far YP تعالى‎ Si 
Ə A رؤيته في الإحالة كخلقهم‎ Day Dh ə 


| 13412 فلو طلبوا Ləl bz F‏ ولا صعقواء 
كما 7 إحياء الموتى» فما ظلم ولا صعق» ولا يلزم 


22.55” 
PEREN 
25 
256. 

(5) ساقط 3 م. 

(6) سورة الأنعام (6): 103. 
(7) سورة الأعراف (7): 163. 
)8( سورة احج (22): 73. 


E S99) 


5 

ə çə ləl فى‎ 1. — (10) 
— wile te ril) 
3 


)14( سورة النساء (6): 153( 


500 : 1 
00 
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قول موسی uq Dah Cas! “tall gəl) ə ale‏ قال 
ذلك ii PS‏ سألوا الرؤية بالححة على إحالتها 
ad gal‏ عند استماع قوله OE NG Gb‏ 

ob‏ قلت: لم قلت إنه مختص بالقدم والكلابية والأشعرية 
ALAS “Önə cul‏ معه» وهي معان تو حب صفاثه قدرة وعلم ; 
وحسياة وإدراك» وقالوا ws ol‏ معن قلعم قائم بذاته» والثنوية 
call‏ قديمين وها النور والظلمة. ومن المحوس من يثبت مع قدم ' 
الله Pa‏ قدم الشيطان ويقولون: هو الق كل شر. وتقول : 
النصارى: هو ثالث a‏ وهو جوهر واحد aU‏ أقانيم؛ أقنوم 
OOM‏ وأقنوم الابن وأقنوم روح القدس؟ قلت: أما المعاي فلا 
طريق إلى dA‏ وما لا طريق HÖ)‏ إثباته Gory‏ نفيه» كما 
وحب نفى معان زائدة عليها لانتفاء الطريق إلى ODL‏ 
2 هسي ل 


(1) عليه السلام: ساقط في م. 

)2( سورة الأعراف (7): 163 

-. آنه‎ ta) 6) 

q لییکت: لتبكيت»‎ (A) 

)5( ليلقمهم: ليلقم» ل. 

)6( سورة الأعراف (7): 163. 

)7( ذواتاً: ذوات» م ص. 
.40 

)9( أقنوم الأب: والأقنوم هو الأب» م. 
we eydi (10)‏ 

)11( إثباتها: + وما لا طريق إل إثباته (مشطوباع. 
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o‏ كونه حياً Ue bəs‏ واحب» وما وجب استغی عن 
موجب كعدم الصوت في الثاني لما وحب لم يحتج إلى موجب». 
وأما الكلام فالذي© عرفه العقلاء أنه المؤلف من الحروف gi‏ 
b‏ أصوات مخصوصة؛ ads‏ كما يقول الخحشوية» AB‏ 
الإحالة oY‏ الصوت لا يتصور 4 وجرد daly (s, Yi‏ 
wal,‏ يجب وجوده في جميع الأوقات» ولا يصح ما تدعيه 
الأشعرية من أن تصور الكلام في النفس دون تحققه باللسان هو 
الكلام على الحقيقة» ob‏ تصور الكتابة والبناء لا يكون كتابة 
وبناء» ولو كان ذلك LOS‏ لما قال © العقلاء للساكت: ما لك 
لا تتكلم؟ وقول الناس: في نفسي IT‏ كقوهم: في نفسي 
سفر؛ ولو كان كلام الله تعالى O‏ مثل ما نتصوره في أنفسمنا 
oS‏ عدا of BY oY‏ يترتب doy‏ بعضة Lay‏ كما ركب 
yə‏ كلامك في نفسك» ثم تحيء بتحققه على حسب ترتيبه؛ 
وقد خالفوا في هذا القول النص وهو قوله fan UZ dle‏ 
كلام Öd‏ وتركوا الإجماع لأن السلف كانوا بجمعين على أن 


)1( ولأن: ولکن» م ص. 
nu )2(‏ الذيء ع ص. 
(3) وقدمه: ARAB‏ م. 

(4) وجود: وجوداء م. 
)5( قال: قالت» م. 

)6( تعالى: ساقط في م 
)7( ننصورة: نصوره» ل م. 
(8) سورة التوبة (9): 6, 
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هذا ədl‏ المحاريب المسطور في المصاحف هو كلام الله. وأما 
الئور والظلمة BİS” əb‏ جسمين أو عرضين Piae ag’‏ 
ويلزع Mor‏ كانا Pee‏ قليفين أن يكرن We‏ شین 
Leg‏ وهو zə‏ من التثنية إلى التربيع. وأما قدم الشيطان 
فباطل لأن الجسم لا يكوك Ory, — Üzə‏ 
cual‏ فهر أبطل GY‏ لا يصح إثبات قديقين “Əy‏ وأما 
الأقانيم» فان كانت شال فهي ölə us‏ أرادوا sl,‏ ,)€ 
الأب الذات وبأقنوم الابن العلم وبأقنوم روح القدس الحياة» كما 
يحكى عنهم» فجواهم جواب الأشعرية. 

فإن قلت: ما القادر؟ قلت: الذي يصح أن يفعل وألا يفعل 
Shy‏ 4 يكن ممنوعا وم يكن الفعل SNe‏ وهذا يوصف به 
ار 2 ay‏ يصح منه الفعل لي المانع؛ ولا يوصف به debit‏ 
ay‏ لا يصح منه الفعل لا لمانع ويتميز القادر 


wlll‏ وبالبنية» 


eo mə) إن: + بكن‎ (3) 
د.‎ u(y seats) əf + عر ضس:‎ (hi 
La a layda Nia (5) 
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فالمتميّر بذاته هو الله وحده وکل قادر سواء يتميز ببنيته. والدليل 
على أن الله Dao‏ قادر أنه də‏ العالم على سبيل الصحة 
والاختيار لا على سبيل الإيجاب. ومع قولنا: al‏ قادر لذاته أن 
is‏ قادرا مستند)» إلى ذاته لا إلى شيء əl‏ ولا يقتضيه 
£ سواه ولذلك كان قادرا فيما i‏ يزل 27 N‏ موحود 
سوى ذاته فيما r‏ ”— 

op‏ قلت: ما العالم؟ قلت : الذي يصح منه الفعل الحكي؛ 
والدليل على صحته من ab ye Al‏ منه وذلك ما نشاهده 
من حلق العام وما فيه من حلق السماوات والأرض والشمس 
والقمر والنجوم ومسيرها وطلوعها وغروبماء واحتلاف الليل 
والنهار HÖ,‏ والسحاب والنار والماء والرياح المحتلفة 
ae‏ ل وأصناف Sbil‏ والشجر والحيوان المختلف من 


)1( تعالى: ساقط في ل. 
.7 

)3( موحود: موحودال م. 

)4( وإنه: ay‏ ص. 

)5( وإنه ... يزل: الحملة ساقطة في ل. 
(6) قلت: فقلت» م. 

10d gra (7)‏ و حود م 

lh (8)‏ ما ل ص 

)9( السماوات: السمأء a‏ ص. 

a ل‎ oS oa! tet eal (10) 


ə lg məzəli (11) 
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الأناسي والبهائم والطيور والموام» ومن الترتيب والحكمة في 
حلقها gl‏ أعضائها الظاهرة والباطنة وما يتعلق JS‏ عضو من 
المنافع SUS y‏ بالأصابع وما يعمل بها من ضروب الصنائع©. 
ê‏ كان من Piwa‏ منه الفعل الحكم tle‏ لأنه das‏ يأت به 
على صفة الإحكام والانتظام سالا من التفاوت والاضطراب إلا 
لعلمه ots ka,‏ من جهل الكتابة والبناء لم Poy‏ منه أن © 
gö‏ هما على ترتيبهما ونظامهما©. 

فإن قلت: ما الدليل على أنه قادر على جميع المقدورات» 
عالم بجميع المعلومات؟ قلت: لأنه قادر dle‏ لذاته ولا اختصاص 
لذاته بمقدور دون مقدور ولا alan‏ دون معلوم كما أن وحوده 
م يختص بوقت دون وقت. 

فإن قلت: ما الحي؟ قلت: الذي يصح أن يقدر و يعل ©1 . 
والدليل على أن الله تعالى حي SU‏ كونه قادرا Ute‏ فلولا أنه 


"ə م‎ Sot ومن:‎ )1( 

(2) وما يعمل ... الصنائع: إضافة في الهامش» ص. 
cü, G)‏ وان نما إن مشطوباً)» ل. 

(4) وحد: وحود. م. 

r 4 )5(‏ مج 

OY səb (6)‏ م. 

)7( يتأت: يأت؛ م, 

cəl )8(‏ عنى أن م. 

)9( نظامهما: تضامهماء ot‏ 

)10( يقدر ويعلم: يعلم ويقدر؛ م ص. 
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صح أن يعلم ويقدر of eat U CD‏ بعلم y a ۵ uş‏ 559 
أن تبت الصف مع استحالتها. ألا ترى أنه لما استحال OF‏ 
يكون الشيء أبيض أسود في حالة Pisiy‏ لم يتصور MS‏ 
وما لم يستحل أن يكون حلوا أبيض جاز ثباته. 
فإن rA‏ ما السميع البصير؟ قلت: الذي يصح أن 
يسمع ويبصر©. وأما السامع È zad‏ فهو المدرك للمسموع 
والمبصرء ولذلك وُصف النائم بأنه g‏ بصير ولم يوصف 
بانه سامع ميصر. ومصحح الإدراك كون الشيء ÜL‏ لا 
آفة به» والله تعالى حي » والآفات مستحيلة عليه CONE‏ 
أبعد من الآفات من غيره لاستحالتها!!!» عليه أصلاً فوحب 
SQ öl‏ عدر əs‏ ام dü. dd aad‏ 


)1( أن يعلم ويقدر: أنه يقدر ويعلم؛ م. 

U )2(‏ ... ويقدر: aahi‏ ساقطة ف م ص. 

)6 تت الصفة: ثبت هذه الصفة» م. 

(4) في حالة واحدة: ساقط في ص. 

(5) في ... ثباته: aabt‏ ساقطة قي م 

cəl (6)‏ أنهو م, 

(T)‏ ويبصر: + ly‏ (مشطوباً): م. 

(B)‏ البصر: والمبصرء م ص؛ والمبصر (ومشطويا)» ل. 

(9) حي: + لا آفة daş‏ ل. 

(10) فكان: + بأنه سامع مبصر ومصحح الإدراك كون الشيء حيا لا آفة به والله تعالى لا 
ab]‏ به ل. 

(11) غيره لاستحالتها: غير إستحالتها وقي المامش: ظ مع استحالتهاء ل. 

cal (12)‏ تعالى» ص 
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Pow pt‏ أمر زائد على كونه Uk‏ يما OF‏ حال التفس عند 
إدراك الأشياء تخالف حاها إذا لم يدركها مع Pot eu‏ الغلم في 
Ölə iiə, əlkə‏ كونه le‏ جا لذ غير OY‏ المدرك منا عو 
الذي يشعر بالأشياء من طريق الحواس diy‏ تعالى TÖ‏ متعال عن 
ذلك: 

ON əb‏ ما المريد؟ قلت: الذي يصح منه إيقاع الفعل 
على وجه دون وحه. Al,‏ تعالى OY Oye‏ أفعاله P las‏ واقعة 
على وجه دون Poor y‏ وقيل: معن قرلنا: الله مريد لأفعاله أنه 
فعلها وهو غير ساه ولا مكره. Oy ay‏ لأفعال غيره أنه أمر جا 
وليس له مئل صفة المريد منا وهو القصد واليل» وكل من أثبت 
له مثل صغة المريد cls‏ فهو عنده مريد şa‏ حادثء» وهو الإرادة 


Sə TT E T‏ إثبات عرض لا في m.‏ وعند الأشعر ي هو مريد 


tx : 5 E. hve ki ə. 5 m s 
يدر ثها ممع لست کی امشطر ب‎ a ها اذا‎ LAL ale وإذراك الله سېحانه دسدر كات‎ )1( 
oI ا‎ tele my sil xi, “hs l xəli 1 
دات فيج‎ ədən الت الله تعن‎ yol, Təzə mə... کی‎ if 

- 


(2) استواع: استوى. <. 


-5.. (10) 
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əə izə in tS 55‏ واحد فى حالة fn‏ 
فإن قلت: ما الغي؟ قلت : اي الذي ليس Šla da‏ 


تعالى , غين gök aY‏ يحتاج إلى إدراك شيء الأنه مشته له Va‏ 
يشتهى إلا ما يوافق مزاجه وينتفع به ما يكن dilə‏ 
ulii!‏ لأنه نافسر عنه» by yaxı “la‏ أ عمًا يخالف ren pe‏ 
ويستضر به والشهوة والدفار والمزاج والمنافع والمضار من أحوال 
الأجسام. 

فإن قلت: ما الدليل على أن الله تعالى Oss‏ لا ثاني fad‏ 
قلت: SY‏ إثبات vəl‏ قديعين متساويين tlle‏ ؟ وذلثك أن əə yl‏ 
إما Pole‏ متباينان بالاحتلاف كالجسم والعرض أو بالتضاد 
كالسواد والبياض: Lely‏ مثلان متباينان بالصفة أو بالمكان أو 
بال tol;‏ وکل OE‏ ممتنع فو m‏ لو حدانية. 

de 7 Ls: of‏ الفعل 57 والقبيح 


2 fishes yeyək tS (li 
ei (u əzizə) ويستطد‎ tele (2) 


(96 pil seh: 


z 
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caosi‏ والفعل ما حدث م قاد ره والحسن ها للا مدعل له 
3 اس تحقاقف الذي والقبيح ما له مدحل 3 استحقاق cal‏ 
وات ا meg‏ به مدل في استحقاق “Əz‏ 
ə‏ 4 لني د 3 
فإن قلت: لم يق çə‏ الفعل ldə ia Mit y‏ ' راجع إليه 
نحو قبح الظلم $ bəsə dali əs‏ العدل لكونه عدلاء وذلك 
أن العقادي يعلموك قبح ^ قبح الفعل أو A‏ حن ; يعلمون الو 
غير sb‏ ومن 3 کان الظدم والبعث قبيحين من المع 7 gə‏ 
Şanı qaşıma‏ في قوله Gİ)‏ 
و uf‏ — للع د اف ألما —- ees‏ 


- 
oe 
Pad 


ونا ا ماد Sey Riz q‏ ذلك Cb‏ الذين 


İn (Big 4‏ 1 
dys”‏ . وأجمعت ips‏ على أن الفعل Y‏ يقي إلا capt‏ 
والله Ste‏ لا ناهي له» فلا" يقبح منه فعل؛ ويدفع ذلك 


(5) ف قوله: تقولد ل. 


)6( سورة ى (50): 29 


-115 4235) Dead سدرة‎ (7) 


iS 59 (10) 
sa ge FS (11) 
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أن الكافر وامسلم في استقباح الظلم والكذب سواء؛ وأما الزنا 


+ 2 2 


نوجه قبح عرفه Ola‏ ۾ نعرفه بعقولناء وما هى غنه عنه الا لذلا 


QA الو‎ 
2 


فان ule‏ ما xa A” bai‏ ب Oy a,‏ : : 
فإن قلت: ما الدليل على أن الله تعالى لا يفعل القبيح ولا 
يفعل إلا ما يجي ف الحكمة؟ idi‏ لأنه عام بقبح القبيح 

k" 
re (Əlini, pat وو جوب ال لواحي -— مل‎ 

ومن كان هذه" الصفة الم يفعل القبيح و لم يخل بالواجب. 


ə‏ قل da‏ .. من الله al‏ من العبد؟ قلت: 
ag Migs‏ ی sit il ar İk də ey sədi‏ 
Als ees Gre . Pare‏ ا eh‏ 
,1 ... هي Lə zəl oz Al, həz‏ وهي صواب 


ə‏ حكمةء təl,‏ المحصية فمن" العبد والله بريء منها. 


lı‏ و یی هرن د 
H sb‏ 
: = 7 
z 3 x ə. S‏ 
الس : Me re‏ 5 
af ata ios‏ 
ts we‏ @ 
atin ~at‏ قم 
= 
ول .و 1 
SS mə‏ ت 
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z 


يوصل إليه إلا بالدلالة» وأنه أطف و أخطرء ie‏ الحداية أن 
dək‏ فينا LU GY SLY‏ فعنهء QAS‏ يكو فاغلا لا cul‏ 
PON‏ المؤمن يستحق الثواب ولا يثاب أحد على فعل غيره؛ 
وإضلاله أن يفعل ما يتخذه JUSI‏ طريقا إلى الضلال» كضرب 
ÇAL Sus Me, Keni‏ اتخذوا من دوت الله أولياف وكالاخبار 


ob‏ الزيانية تسعة عشرء وذلاك خسن لأنه at‏ يتميّر 4ا الضادل 


5 "m Tə, He > e page 3 

“yall عدم إلا فة‎ də OD lz ə) قال‎ to sael من‎ 
dc 1 id 5 a 2 

24( إلى قوله (يضل الله من aie Mot, Peels‏ الألطاف؛ 


وأما الإضلال الذي هو جعل العبد ضالا فكلا لأنه لا يقوم 
بالتكل یف هعه فيكون. تكليف ما Y‏ يطاق؛ و م يكلف الله إلا 


K òl; .. ey, (835) الو‎ elsi الصلاة ولا الفقير‎ 3 


ez 
25——0 
رشن نه‎ rok (2) 
ad طربقا (مشطوي‎ miz Sea )3( 
3 səl taki cH) 


)5( قال 


ee i 


wad 4749 gul bee (6) 
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+ ام kil‏ 
علمها وكتبها قي اللو as‏ ظ ant kələ‏ سواه 
5 2 
Lia yds‏ كأفعاله والزمها إجبار CF‏ فمعاذ الله من ديء الذي قال 
“tifl KAF bs 0 pl s “a ı 9‏ 5 
في ر لحل الله us‏ الله “o 2 dı, s‏ القدرية وس 
ft (+) Hə “ ".‏ 


سبوا كل شيء إلى القدرء فاستحقوا النبر. وعن الحسن: إن الله 
(D 2‏ 5 5 5 5 
— محمدا” إلى العرب وهم قدرية بحبرة يحملون hd‏ على 


1 A 5 r (034 (6 4. ə 
1 2 a 5 i gil f $ a فوا‎ a” جو‎ mt Opstig تعالى»‎ sə 
5 (0) قله‎ Ait) cee Se 3 اقل الكف‎ 

yr 8 2‏ م لامم لك شبههم “ə?‏ 


ra 23 5 » ə CD a8 : aT 5 "RI 
Y قدره ممدية‎ ale (3 aira سعری ٹول‎ 3) ) 
(13,2 5 1ه‎ öy 3 ا ت‎ (1 1). Eş 3 
13 1 قدر‎ l فيهما معا‎ yei بل كد‎ ‘ | e- لر‎ 


a S 5 dy 

$ (ə yə) عءدها‎ ƏR əb doza (-) 
s > 5 

کس اله .5 هسلعدم. oP‏ 

"r m 

PERTE (kəs (5: 


(15م جرس : ساقط في م. 
(S)‏ بت toyla‏ الج عر 

ي مناه 
Dae bir‏ فت i‏ 


çə sf şay ayla ا‎ 


1 -iw i 
eo zəy ع‎ i 
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تعالى فإذا SÖ ə‏ هل يقدر العبد على ترك الكسب؟ قالوا: 
لا. فيقال red‏ قد صار الكون کاللون» فهلا ذم على لونه كما 
ذم على كونه؟ وإذا كان PO SI‏ فعل الله تعالى فما معن 
القدرة؟ وكيف يسمى ما لا أثر له في الفعل قدرة؟ ولم كانت 
قدرة على الكون في المحل دون اللون حين لم تؤثر فيهما؟ وما 
جعلها أولى بتسميتها قدرة من الكون إذا لم تؤثر؟ وقول الحشوية 
في تعذيب أطفال المشركين باطل OY‏ العقوبة من غير حرم 
ظلم» ولا يعاقبون على جرم آبائهم» OU‏ لا te‏ عليهم ولا 
رحم ولا قطع إذا زن آباؤهم وسرقوا؛ وأما استرقاقهم فعقوبة 
لآبائهم وابتلاء وعبرة وهم يعوضون عليه كما Popy‏ 
على المرض؛ وكذلك إحراء حكم آبائهم عليهم في الدفن ومنع 
(Ore ye‏ والتوراث وترك الصلاة عليهم. وإذا علم أن الله 


(1) تعالى: ساقط في ل ص. 

daal + قيل:‎ )2( 

(3) فهلا: ولا م. 

(4) الكون: اللون» ل. 

(5) تؤثر: يؤثر» م. 

)6( أطفال: اولاد eet EZ‏ 
)7( ولذلك: وذلك ء. 


(RY‏ وابتلاء: tla‏ ھ. 
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səl) Pale olay Vy əəə Y لا يفعل القبيح علم أنه‎ thy 
ترى أن العقلاء يذمون من عزم عليه وأراده‎ ONT في القبح كفعله.‎ 
دون من اشتهاه؟ فيفرقون بين الشهوة والإرادة. قال الله تعالى‎ 
Ny ÖÇ a əy Yə “cazı Wb بريد‎ aru 
GƏ əl ما أمر إلا بالخير ولا يمى إلا عن الشر؛ والأمر بعث على‎ 
والحكيم لا يبعث على ما يكره» ولا‎ (Mae والنهي صرف‎ 
ولو أراد كفر العبد وكره إعانه لأمره‎ Pag يصرف عن ما‎ 
kə yə adaş: AISI) و لكان‎ call ASİL gə əli, كنا‎ a) امان‎ 
10 UOT خضل ما‎ lagen r Hə 
فإن قلت: لو أراد املك من قومه شيئاً فلم يفعلوه» دل على‎ 
لو أراد الله من عباده الطاعة فلم يفعلوها.‎ CPIS ضعفه»‎ 


Bw )1(‏ ساقط في ل ص. 
Ob )2(‏ واف م. 
500 

(4) سورة غافر (40): 31. 


(5) سورة الزمر (39): 7. 


قلت: لو أمر الملك قومه بشيء وو JS‏ عليهم وهداهم colby‏ 
فلم Posni‏ وفعلوا ما نمی Pare‏ وأنذر وبالغ» كان dəl‏ على 
ضعفه فإذا لم يدل فقدٌ ما أمر الله به ووجود ما می عنه على 
الضعق» فيان لا يدل فقد Peat fe‏ على ذلك أولى © Göy,‏ 
cone də Öl fizə‏ إن أراده على وجه الإجبار فلم يوجدء 
دل على ضعفه وعجزه كما لو راد فعل نفسه فلم يوجدء Ply‏ 
أراده على وجه الاختيار» لم يدل على عجزه لأنه لا تعلق له 
بقدرته كما لو أراد الأب السائس من ولده laz,‏ فلم edər ai‏ م 
يدل على ضعف سياسته؛ Uy‏ لم nt‏ الله عباده على الطاعة لأنه 
لو أجبرهم لما اسحقوا جزاء ولا ننقض الغرض بالتكليف. 

ob‏ قلت: ما النعمة؟ قلت: منفعة حسنة مفعولة للاحسان؛ 
والمراد بالمنفعة اللذة والسرور ودفع المضار المحوفة وما أذى إلى 
ذلك وصححه؛ فإن من أشرف على طيحه» ARA‏ كنت منعما 
cade‏ وكذلك من Ke BY YU dash‏ من الانتفاع وة 


)1( يفعلوه: يفعلوهاء ع. 
)2( عنه: عنهاء op‏ 
)3( أراده: + الله “(ii azı)‏ ۳ 
(4) أولى: + كلمة غير مقروءة مشطوبةء ل. 
(5) ولأن: sota‏ ص. 
)6( من أراد: coat‏ م. 
(7) وجه: إضافة ف المامش» ل. 
(8) وإن: ساقط ğ‏ م. 
)9( مكن: eyed cae‏ 
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له؛ “Pad üb,‏ منفعة OY‏ المضرّة وما ليس عضر ولا منفعة لا 
PN‏ من نفع غيرة لرياء أو لإضرار ليس ,هنعم Pade‏ کمن 
ə‏ أ غير وم على ظن أنه شرم 

فإن قلت: ما الدليل على أن خلق العالم نعمة؟ قلت: لأنه 
حيوان وجماد, فالجماد نعمة على الحيوان لأنه لو 4 يخلقه 
andy‏ يه الكان dis‏ و انا GY Pade dani Lo səla hə‏ 

si UO = 

مصحح للانتفاع وهو حسن də OY‏ الله تعالى وهو 
oy Lo W‏ كونه لا لغرض عبث فلا ,2 أن OS‏ لغرض؛ 
والغرض ety "Dəfn‏ به أو يضر أو ينتفع أو يدفع به 
ضررا عن نفسه أو عن غيره والمنافع والمضار لا تجوز عليه 


x 3 -‏ 
)1( قلت: m...‏ 
)2( للاحساك: الإحسان» a‏ م ص. 
ə” ez ta A YG)‏ 
tale )4(‏ + كلمة غير مقروءة مشطوبة» ل 
)5( 25055 
chy Fait (6)‏ هص . 
ə < ə.‏ 1 0 
EE‏ يجن 8 oe Of‏ 
81( عنيه: + كلمتان غير مقرو ءتان مشصوبتان ل. 
whe wo (0)‏ 
:—.——2 
:255:5 


> ينتفع‎ take (12: 
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والإضرار بغيره من غير استحقاق'1) ولا منفعة يتوصل إليها 
بالضرر قبيح فلم ببق إلا أن POS‏ للإحسان*؛ ولا يلزم أن 
الحيوان يقاسي الأمراض والشدائد ويتجرع الغصص عند 
Meo gl‏ ويؤديه عصيانه إلى الملاك وذلك حلاف المنفعة» OP‏ 
EB öləsali Lİ, Gəz ilə gu əli L‏ أن 43 on‏ 
قبل نفسه وكفاك دليلاً على شرف الحياة فرط الأسف على 
مفارقتها. 


(1) استحقاق: + لا يجوز (مشطوبا)» 5 
)2( إلا أن يكون: أن o A‏ إلاء ل ص. 

(3) للاحسان: الإحسان ل م ص. 

(4) الموت: + كلمة غير مقرووة مشطوبة» ل. 


)5( ويؤذيه: $3 ل. 
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باب التكليف 


هو Pe Diz tall‏ من Oh gə‏ ورا op‏ كان ku‏ 
على فعل سبيل البت فهو Oy StH!‏ كان على سبيل الأول 
فهو ندب؛ وإن كان Ga‏ على ترك" فالبت تحرم» والأولى 
تنزيه. والأفعال التكليفية ضربان: أفعال gələsi‏ وهي الحركة 
والسكون والاحتماع والافتراق والصوت والاعتمادء وأفعال 
القلوب وهي العلم والظن والإرادة والكراهة والنظر والندم. 
وأول الأفعال الواجبة على الإطلاق الي لا يعرى عن وجوبما 
ms‏ هو النظر في معرفة الله تعالى» واحتصاص الأفعال احتراز 
من وحوب ترك الظلم عند كمال العقل» وعلى الإطلاق من 
وحوب شكر الله لأنه لم يحب مطلقاً ولكن مقيداً بشرط وهو أن 
تقول: إن كان لي giz‏ قصد هذه النعمة الإحسان ğı‏ فهو 
مشكور ولا يعرى من pry‏ مكلف احتراز من وجوب رد 
الوديعة وقيمة المقلف وشكر الأبوين OY Ple iy‏ ذلك قد 
يعرى منه المكلف. 


eh ə‏ اج 


i 


ra يشق:‎ ) 0 


1 
əə 
25: (226) 


! غيرعما: غيرهاء‎ CY 
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GY قلت: ما الدليل على أن التكليف حسن؟ قلت:‎ əkə 
دائمة مستحقة‎ halli تعريض للثواب الذي هو منافع عظيمة‎ 
على وجه المدح والتعظيم» تصغر مشاق التكليف في جنبها ولا‎ 
سبيل إليه إلا التكليف؛ وليس فيه وجه من وجوه القبح» وإنما‎ 
D oN العقلاء يستحسنون أن يكلف‎ OY حسن التعريض له‎ 
كان‎ Ley ولده المشاق العظيمة في طلب العلوم والأرباح»‎ 
المدح والتعظيم لا يحسنان على‎ OY PA التكليف هو السبيل‎ 
Ə تعالى‎ 77: K غير استحقاق؛ وإنما لم‎ 

فإن قلت: ما شراقطا حسن التكليف؟ iz:‏ أن © y‏ 
يكون فيه مفسدة وأن يتقدم على Peay‏ الفعل ريثم يعلم 
المكلف af‏ متعبد© بها cals”‏ وأن يكون الأمر مكنا وأن a‏ 
له صفة زائدة على الحسن وهو الوحوب والندب" وأن يكون 
المكلف مزاح العلة مكنا بالأقدار وكل ما يحتاج إليه من آلة 


(1) يكلف: تكليف» م. 

(2) الرجل: سافط في ل. 

G)‏ التكليف هو السبيل إليه: السبيل هو التكليف إليه م. 
)4( تعالى: ساقط في م ص. 

(5) شرائط: شرط: م, 

)6( أن: ساقط في م. 

)7( وقت: ۽ جه م ص. 

(8) ريثما: بياض ف م. 

)9( متعيد: متعبداء م. 


“ue ək) 3 والتدب:‎ (10) 
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وغبرهاء متردد الدواعي Ob‏ يكون له داع قوي إلى الطاعة من 
علمه Renal are‏ اللراب E‏ وصارف قوي عنها من 
كوهًا cade BLE‏ وأن يكون المكلف لاطفا ddl‏ إذا كان له 
لطف يدعوه إلى الطاعة ويصرفه عن تركها ging‏ له 
با خواطر* عند P yed‏ وأن يكون غرضه طاعته وإثابته 
عليها. 

فإن قلت: من أين يحسن تكليف من علم الله أنه شقي؟ 
قلت: من حيث حسن تكليف من علم الله أنه سعيد OY‏ السعيد 
والشقي سواء في ple‏ الله في LAST‏ ممكنين مُرَاحي العلة معا 
قد ge‏ هما المنهاج Wey‏ الحق من الباطلء إلا أن أحدهما قد 
أحسن الاحتيار لنفسه فسعد والثاني أساء الاختيار فشقى فكان 
القبح في فعل من أساء الاحتيار لا في التكليف. 

ob‏ قلت: إذا لم يوصل التكليف إلى ما هو الغرض منه وهو 
الثواب به لم يكن فيه فائدة فكان سبباً في العذاب. Oss‏ 


7 ws il داعي‎ “sə داع‎ () 

)2( منبهاً: منهاء م. 

)3( بالخواطر: فالخراطر؛ م. 

)4( السهو: + وان (مشطوباً): ل. 

(5) مزاحي العلة: مراحين العلل» م ص. 
)6( إلا: لاء م 

)7( وهو الثواب به: el gl‏ م ل ص. 
)8( قلتُ: فإن قلت م. 
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...5 — چا —- للشواب 
بموت أحد إلا سعيدا əf‏ ذلك على المعاصيء فإذا علم أن 
2577757 > فة Mr f‏ يكو hae sə‏ 
ورحوعها إلى غيره لا يخرجها من أن تكون فائدة أفادها 
التكليف» فأما “üə‏ الثواب والوقوع في العذاب فمحالان على 

فإن قلت: فإن العبد مع علم الله تعالى OO‏ أنه لا يؤمن غير 
قادر على الإيمان؟ قلت: بل هو قادر عليه إلا أنه غير فاعل له 
oY‏ القادر هو المفارق للعاجز بتمكنه من الفعل x...‏ 
ضده» dil,‏ تعالى ما علمه إلا فاعلا ASU‏ مع قدرته على 
الإيمان. 


arı 

(2) فيه: فيهماء م. 

(3) فائدتان: فائدتين» ل. 
)4( إحداهما: : أحدهماء م. 

25 a (5) 
42.0 

)7( أن: وان م. 

(8) رجوعها: رجوعهماء م. 
LE )9(‏ فقد: cals‏ م. 

(10) تعالى: ساقط قي ل ص. 


)1( 10 حسن» ل 
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فإن Gs‏ لو Obey! cle yaş‏ لقدر a əz le‏ 
قلت: الله قادر على إقامة القيامة Pa ə‏ مع علمه Ouh‏ لا 
يقيمهاء فهل أوحب ذلك أن يقدر على تجهيل نفسه؟ 

فإن قلت: لو آمن لانقلب علم الله بأنه لا يؤمن Sher‏ 
قلت: فرضّك باطل OV‏ العلم تابع للمعلوم» فلو آمن بدل كفره 
لكان الله فيما لم يزل da, Pala, Ule‏ كونه We‏ بكفره. 

فإن قلت: ما النظر؟ 25 التأمّل والاستدلال Ose‏ 
ple BD Loy dpb r‏ او E‏ و 
Lites‏ فعلم af of‏ نارآ" فالذي توصل به إلى هذا العلم 
ترتيب علمين قبله Lə,‏ علمه أن الدحان لا يكون إلا عرض 
bu‏ وعلمه أن ما əf,‏ دحان. 

فإن قلت: لمّ وحب النظر؟ قلت: لوجحوب المعرفة إذ لا 


(1) لو: OP‏ ص. 

(2) اليوم: ليوم» م. 

(3) بأنه: انه: م. 

ak (4)‏ ساقط في م. 
2575 
)6( علوم: علم» م. 

)7( يتوصل: ليتوصل» م ص. 
x.‏ 

)9( ظن: + كما (مشطوبا)» 5 
(10) ناراً: نار م ص. 


)11( عرض نار: مع النار» 3 عن نار» ‘ue‏ 
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طريق إليها إلا النظر» OY ə, Lily‏ من عرف 7 وأنه 
مثيب معاقب كان من القبيح الذي هو سبب العقاب أبعد منه لو 
لم يعرفه؛ واجتناب المضار واحب في العقول معلومة أو مظنونة© 
ولأن العاقل إذا سمع الناس يضلل بعضهم on‏ حاف عند ذلك 
أن يكون على ضلال فوجب عليه ما يتبين به حاله وهو البحث 
والاستكشاف» كمن أراد سلوك طريق» فأحبره مخبر بأنه مخيف 
Əə yel,‏ آخر بأنه آمن لم يكن له Az‏ من النظر والتثبت. 

supu‏ لم زعمت أنه لا طريق إليها إلا النظر؟ قلت: 
لأنه سبحانه لا يُعلم ضرورة ولا مشاهدة والتقليد ليس بطريق 
لأنه لا يتميز به حق من باطل فلم يبق إلا النظر لأنه طريق 
Pi‏ يفزع إليه في المشكلات ومنه التشاور في الحوادث 
وتقادح الأفكار في النوازل. 


(1) وحبت: وجبء م. 
)2( لأن: ay‏ م. 

)3( مظنونة: 2 
)4( وأحبره: وأخبر» ل. 
Jee elt (5)‏ م ص. 


(6) 53 ساقط ي م. 
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باب الألطاف 


اللطف هو المصلحة وهي“ ما فيه فائدة للمكلف في slat‏ ما 
كلف» ومن شرطها التعرّي من وجوه القبح» و[أن] تكون من 
قبل الله تعالى» Le}‏ منفعة كالصحة والغيئ والرخص Lily‏ مضرة 
كالمرض Sadi,‏ والغلاء؛ ومن قبل العبد إما معلومة بالعقل 
m .. dır‏ وإما OL‏ كمعرفة 
ا على esi “əz‏ .. 7 . 3 
الحالن» ومقربة gə‏ الى لخ OS‏ معها أقرب إلى الطاعة ولولاها 
Gil‏ افون al Sas s‏ ونقيضها المفسدة وتنقسم 
إلى محصلة ومقربة. 

ob‏ قلت: هل يجب على الله تعالى اللطف؟ قلت: نعم 
لأنه مريد لصلاح عبده» ble‏ أنه PY‏ يصلح إلا به كمن أراد 


(1) وهي: وهرء ل. 

(2) كالمرض والفقر: كالفقر والمرض» م. 

)3( بالسمع: مع فة السمع» ل. 
z jam‏ = 

(4) ولولاها: لولاهاء be‏ + لم يكن أقرب» ص. 

tg (5)‏ من م 

fe obs z اشامش:‎ at هي‎ edə (6) 


tS (7)‏ ميم 
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صلاح ولده وعلم أنه لا يصلح إلا بالرفق» AO Ley‏ يرفق 
dg u‏ لم يرفق به» علم أنه لا يريد صلاحه؛ ولأن منع ما 
لا يقع الغرض إلا به كالمنع من الغرض» ومنع الزراع من السعي 
كمنعه من الزراعة» ولا يلزم أنه لو وجب للطف) بالجميع OF‏ 
فيهم من لا لطف لهو كما يكون في ولدك من لا يصلحه 
شيء من الرفق. 

ob‏ قلت: هل يجب الأصلح وهو المنفعة الدنيوية ال لا 
يستضر يها أحد ولا فيها وجه قبح؟ قلت: يحب عند gl‏ 
القاسم الكعبي لأن انتفاع العبد به داع ولا صارف فكان منعه 
OIG gd‏ رمسو sosis S un‏ 
إلى غير ULE‏ وفعل ما لا AU‏ له محال وهو إذا Pads‏ والشح إنما 
هو ترك الواجب. 


(1) وجب: + عليه» ل ص. 
(2) أن يرفق به: سقط في ل. 
)3( للطف: اللطف» م ص. 
(4) من: ماء ل م. 
th (5)‏ ل. 
)6( وهو: وهي» م! وهي (تصحيحا)» ل. 
(7) قبح: قبيح» م. 
(8) لوحب: الواحب» م. 
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باب الالام 


إيلام dl‏ ال çala gə BY əəə‏ ووجه حسنه» إن كان 
المؤلم Le‏ كان عقوبة له ولطفا به Pogay‏ وإن كان O).‏ 
77v7v7vv77-‏ 
واللطف. والعوض منافع عظيمة مستحقة مستحقة لا على وجه cə‏ 
والتعظيم» ودوامها مختلف فيه. LY‏ من اجتماعهما“) عند أبي 
ə‏ ليخرج بالعوض من كونه Lb‏ وباللطف من أن يكون 
حا وذلك أن إلى العوض سبيلاً غير الإيلام وهو التفضل به 
فكان الإيلام Obs‏ فلا بد من اللطف. وعند gl‏ علي يحسن 
للعوض )© لأنه نفع مستحق © 2 YI ad] zə‏ الإيلام» كما 
أن الثواب مستحق على وجه التعظيم ولا سبيل إليه إلا التكليف. 
وعند” بعض المشايخ يحسن للطف باو لم AY OF‏ يحسن 


)1( وبغيره: ساقط eo‏ 

)2( ممن: مماء م. 

)3( احتماعهما: اجتماعهاء م. 

(4) وذلك .. عبثاً: abı‏ ساقطة في م. 
)5( للعوض: العوض» ل. 

(6) مستحق: المستحق» ل 

(7) ولا: فلاء ل م ص 

)8( وعند: وعن» م. 


)9( للطف: اللطف» ل م. 
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لنفع يقابله ويحسن nash‏ يقابل ما يؤذي إليه» Ey‏ إذا كان 
ssf zali‏ إلى الطاعة» والطاعة يقابلها الثواب» واعتّرض بأن 
الثواب مقابل “əli‏ الى الأ م لطف فيها لا للأم» فيبقى الألم 
غير مقابل بشيء. وذهبت الجيرة إلى أنه حسن لأنه فعل من لا 
ناهي al‏ والثنوية إلى Pal‏ قبيح» وهو فعل الظلمةء والبكرية إلى 
إنكار ldi‏ والتناسحية إلى ei‏ عصوا في هياكل ثم نقلوا إلى 
غيرهاء فعوقبوا بذلك العصيان وقد Paaa‏ إبطال قول isal‏ 
والشنوية. ويقال للبكرية: إن العقلاء يعلمون أهم© يألون» وهو 
من إتكار المشاهدات؛ وللتناسخية: لو صح ما زعمتم 
Ön, Süz‏ تلك الحالة» كما Süz‏ أهل الآخرة أحوالهم في الدنيا 
ويتحدثون de‏ ولصح ذمهم وإهانتهم» ولزالت آلامهم pilates‏ 
من العمى والبرص والجذام إذا تابواء ولكانت آلام الأنبياء عقوية 
لهم ويلزمهم إيلام الحسان الصور لأن حسن الصورة من الثواب 
(padre‏ ويلزمهم إيلام من كان في الفيكل الأول وتكليفه 


)1( يقابله وخسن لنفع: سقط في م ص. 
)2( للعناعة: ela‏ ص. 

(3) إلى: ساقط في م. 

təl (4)‏ + قسم» م ص. 

)5( تقدم: + هروام, 

iil (6)‏ + كنمة غير مقروءة مشطوبة م. 
(7) لنتناسضسية: التداسكحية ل م ص. 

ay‏ لتذكروا: Sad‏ ص. 

)9( عندهم: ساقط ي م. 
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الذي هو كلفة تشبه الألم. 

فإن قلت: قد غلم أن AY‏ منه حسن ومنه قبيح؛ فيم 
يتميز الحسن من القبيح؟ قلت Pora‏ أن يكوق Üzə‏ 
كذم المسيء وعقابه أو يكون فيه نفع موف على الألم كتعب 
التعلم والتجارة أو PIY‏ ضرر كالتداوي OF‏ يكون على 
وجه cabal‏ كما تدفع مَّن يريد QUE‏ فيهلك بالدفع أو يكون 
على بحرى العادة ويجري محرى فعل الغير نحو أن يطرح طفلاً في 
all op ah‏ من الله تعالى» وهو حسن من حيث أنه يجري 
zo‏ فعل الطارح؛ وكان Me de‏ العادة GY‏ يقبح أن 
ينقض العادة ويترك إيلامه قي غير زمان Ə gi‏ و PA‏ يحسن 
لأحل العوض ÖY‏ العوض يلزم الطارح. 

فإن قلت: كيف جاز أن يول للنفع من ليس O‏ براض 


255—0 

5— م‎ ata ge بوجوه:‎ (2) 
“əb أو:‎ )3( 

)4( أو ازالة: وان له م ص. 
5 

)6( يجري: ها fuser‏ 

(7) مخرى: + فعل» م. 

(8) ف غير زمان ټي: ي زمن Sgt‏ 
ds (9)‏ ولاء ل. 


ed يضار (مشطويا):‎ + tune (10) 
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of s Wy OH‏ سيل zəy Pap‏ اله وان 
وفيته الأحرة؟ قلت: إن الله dəb Paws‏ بالعبد من نفسه 
وبأن يصرفه على ما يصلحه ويسعده؛ ولذلك كلفه وإن لم يكن 
راضياً بالتكليف ولا مختارا له» كالطبيب الذي يسقي المريض ما 
يعافيه على as‏ منه له له bs‏ للسلامة60) حي إذا شفي» 
dəb EZ‏ ردن əyə, dase‏ سي 

ob‏ قلت: هل يحسن, Öl‏ كانت اللذة تقوم مقام الألم في 
اللطف» أن يتركها إليه؟ قلت: لاء لأنه عبث كما ON‏ بحسن أن 
يولم للعوض وحده لإمكان التوصّل إليه بالتفضّل. وجوّزه 
أبو هاشم OY‏ الألم بالعوض gəli‏ في حكم اللذة» فكان اللطف 
حاصل بلذتين» فأيهما فعل جاز. 

ob‏ قلت: لو حسن منه TOYI‏ للعوض TD‏ الحسن منا. 


(1) بذلك: ساقط في ل. 
)2 من: + ليس (مشطوبا)» ل. 
(3) أن: ساقط في ل ص. 
)4( تعالى: bile‏ ل. 
)5( بالعبد: بعبده» ل ص. 
(6) للسلامة: لصلاحه» ل. 
)7( طبيبه: طريقه» ل. 

)8( إذا: col‏ ل ص. 

D )9(‏ م» م ص. 

)10( الإيلام: OY‏ م. 
)...5 
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قلت: إن كان العوض دائما d‏ نقدر öl, tale‏ كان lala,‏ م 
بخل من تنغيص أو عبث UŞ‏ إما أن“ نفوّت بعض جوارحه» فلا 
iy GSL əy ə), O_o a,‏ أن Kal gi‏ يتلم معد 
Pes‏ فيكون Of das‏ كان فيها عبرة حسن axş AL‏ عن الظلم 
eal,‏ 


(1) أن: ساقط في م. 
(2) بعوض: بالعوض» م ص. 
1 


)3( بنيته! ببنیته» ل. 
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باب الأرزاق والأسعار والآجال() 


الرزق Sab‏ :..—2 أن 
tare azıq‏ ولذلك لم ي ew‏ مال الغاصب ,57 oY‏ الله ania Qaz‏ 
من الانتفاع به ودعي غيره إلى منعه Pan‏ ولو كان الحرام رزقاً 
لجاز Pol‏ يُنفق منه الغاصب وبالإجماع لا يجوز بل يجب الرد. 
والسعر مقدار تمن الشيء؛ والغلاء الزيادة على السعر المعتاد Q‏ 
وقت بيعه ومكانه. والرحص نقيضه فإن كان السبب آفة سماوية 
يقل معها الريع أو عكسهاء فالغلاء من الله إما للعقوبة 
OGM‏ وإما للعوض واللطف» وكذلك الرخحص منه وهو 
li, iə‏ وإن كان aq all əbə Ct‏ 
وتسعيرهم فهو منهم والله بريء منه. وأجل الحيوان هو الوقت 
الذي علم الله تعالى أن حياته تبطل فيه فلا يموت حيوان إلا 
بأجله. 


فإن قلت: أفتقولون فيمن أكل طول عمره من الحرام ما 


(1) والآجال: Je Vig‏ م 

)2( أمكن: تمکن» ta‏ مکن» 2- 
(3) منه: ساقط ٿي م. 

(A)‏ أن: sab‏ م. 

(5) واللطف: أو اللطف م. 
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أكل من ,)03 الله لأنه لم يأكل مما أباحه له؟ PCI‏ ما نقول 
إن الله تعالى رزقه من الحرام لأنه لم يبح له الأكل Paa‏ ولا 
نقول ما رزقه الله بل قد رزقه حيث قد مكنه من التوصّل إلى 
المنافع بالطرق المباحة لكنه حالف عنها إلى غيرها. 

فإن قلت: ما تقول فيما روي أنه قيل لرسول الله صلى 
الله عليه وسلم: لو سعّرت لناء فقال: " إن الله هو aali‏ "؟ 
قلت: أراهم أن التسعير إلى الله تعالى 8 Oa‏ يعرف مصالح 
عباده وليس لأحد HƏ, yə‏ أن يسعّرء ولم يرد أن كل سعر 
RET‏ تيو la‏ 

ob‏ قلت: المقتول» لو لم يقتل لكان يجوز أن يعيش؟ قلت: 
نعم وهو مذهب الشيخين لأنه لم يدل العقل ولا Ped‏ 


(1) من رزق: رزقه» م. 
)2( قلت: لا (مشطوباً)» ل. 
)3( تعالى: ساقط قي ل ص. 
(A)‏ منه: قلت ما ... الأكل منه: إضافة في الهامش» ص. 
(5) قد: ساقط في م ص. 
(6) فيما: فيمن» م. 
(T)‏ وسلم: وآله» ص. 
(8) تعالى: ساقط في ل ص. 
)9( لأنه: OY‏ الله ل. 
(10) لأحد غيره: لغبره» ل ص. 
(11) ولا السمع: والسمع» م. 
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على أحد الوحهين"» فبقي التجويز©. وقطع قوم على حياته 
لأنه قد يقتل ألوف في وقت واحد في مكان واحدء mi‏ 
كذلك نقض عادة لا يجوز في غير زمان نبي» ولو كان يموت في 
وقت القتل لما كان القاتل مسيئا Uy‏ لزمه القود؛ ولكان ذابح 
شاة غيره محسناً إليه لأنه لو لم يذبحها لماتت. وقطع أبو الحذيل 
وبعض الحشوية على موته لأنه لو لم يمت لقطع القاتل أجله©. 


(1) الوجهين: الأمرين» م ص. 
(2) التجويز: + وبقى قوم (مشطوبا)» ص. 
)3( أحله: ساقط في ص. 
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باب الوعد والوعيد 


إن Pe uzi‏ المكلف أو عصى استحق المدح والثواب أو الذم 
والعقاب» Dol‏ م bind‏ أحد المستحّقين بالآخر أو بالندم. ويسقط 
العقاب Iis‏ بالعفو والشفاعة” إلا أن السمع مانع. والكبيرة 
تح بط الطاعات» ومن مات من أهل الصلاة Təzə‏ عليها خلد في 
النار وله منزلة بين المنزلتين» ولا يسمى مؤمناً ومسلماً على 
الاطسلاق بولا كافسرا ومشر كا ومنافقا بل Lia gəzə‏ قات 
الخوارج: يسمى كافرا ومشركا. وعن الحسن البصري يسمى 
منافقاً. وعند المرجئة يسمى مؤمناً ومسلماً على الإطلاق. 

فإن قلت: لم استحق الحزاء؟ قلت: أما UYA‏ من طريق 
السمع» فظاهرة. Lily‏ من جهة العقل فلأن إلزام التكاليف الشاقة 
Dg all‏ كإنزال الآلام فلا بد من مقابلتها .منافع hagas‏ 
OY;‏ حسنها والمدح عليه( وتعلق النجاة يما لا تنم دواعي 
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)4( والشفاعة: أو الشفاعق ”. 

.. الصعبة الشاقق‎ ta QARLA الصعبة: الضعيفة‎ s. 39 
ə 0:28: (0) 


)7( عليها: LS‏ مم 
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اکان ما Məl ea pe‏ ر رهام dular‏ واه 
وكذلك الشهوات الحاضرة لا يكفي في PG pall‏ عنها قبحها 
والذم عليها وفوت الثواب باتباعها حى ينضم إليها توقع المضار 
AAAS! Oa ə‏ 

فإن قلت: ما شرط الاستحقاق؟ قلت: شرط الاستحقاق 
للثواب شيعان: of‏ يفعل الواحب لوجوبه والندب Od AŞ‏ صفة 
زائدة على حسنه؛ ty‏ القبيح لكونه قبيحاً؛ op‏ فعل أو Jel‏ 
رياء أو Ub‏ للنفع فقطء لم يستحق diy‏ وأن يلحقه مشقة في 
الفعل والإخلال لأن الثواب يقابل المشقة؛ وشرط استحقاق 
Gö, bəs o S, ob əyi Path oes La‏ 
بقبح ما eho‏ ووجوب ما أحل به أو متمكناً من العلم» وكونه 
من يصح أن OY O i‏ الاستحقاق فرع على الصحة. 


(1) معها: معه» م ص؛ ساقط في ل. 
)2( الصرف: المصرف م. 

)3( العظيمة: ساقط قي ل. 

sal oY (4)‏ لأنهء ل. 

)5( القبيح: بالقبيح» ل م ص. 


(7) إمكان: اما امکان» ل. 
)8( قادرا zu ttle “dis‏ م 


5.5. 
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فإن قلت: q‏ وحب الدوام؟ قلت: لأن المدح والذم 
Olas‏ دا كن لا نتتهي إلى زمان إلا استحسنًا فيه مدح 
المحسن وذم المسيء ما لم يحبطا لأن وجه الاستحقاق في حكم 
dy əş (nəl‏ عي أو da BL eae‏ وهر الور 
فوحب دوام الأثر لدوام مؤثره؛ والعقاب dəf‏ بالدوام OY‏ 
معصية الله أعظ © من طاعته لعظم إنعامه كما أن لطم الأب 
Pee res‏ 

ob‏ قلت: كيف يحبط أحد المستحقين بالآخر؟ قلت: إن 
OE a‏ متا ورين فاط 
وإن رجح أحدهما على be GƏ) ASI‏ الأقل بالأكثر عند gl‏ 
علي» ومثل الأقل من الأكثر عند أي هاشم وهي الموازنة؛ 
والمعصية الي يكثر Colis‏ فاعلها بالإضافة إلى Mare‏ 
تسمّى كبيرة؛ ally‏ يصغر عقاب فاعلها بالإضافة إلى ثوابه 


(1) دائمين: دوامهن» م. 

(2) الدائم: المدام» ل. 

(3) أعظم: أولى» ل. 

(4) وعقاباً: أو hte‏ ل. 

)5( على الآحر: ساقط في ل. 

lac (6)‏ 1 + صاحبها (Ug)‏ ص. 
(7) ثوابه: فاعلها» ل م ص. 

lly (8)‏ والذي» م ص. 
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فإن قلت: كيف يحبط الذم والعقاب بالندم؟ قلت: يندم 
على“ ما فعل من القبيح وما ترك من الواحب مع العزم على 
أن لا يعود وهي 4( ƏLi‏ معقول لأن من أساء 
إليكء ثم أناب x...‏ 
2 

فإن قلت: أهي واجبة؟ قلت: قد دل على وحوها النص 
والإجماع ودليل العقل OY‏ السيئة» إن كانت كبيرة أو مشتبها 
أمرهاء وجب التوبة عنها öy‏ دفع المضار واحب معلومة أو 
TER‏ وإن كانت صغيرة فعند أبي على تحب التوبة عنها عقلاً 
öy‏ الإاصرار على القبيح قبيح. وقال أبو هاشم: وجه وجويا 
إسقاط العقاب» والصغيرة lic‏ ساقط فلا تحب إلا من طريق 
السمع ولا تصح التوبة إلا إذا تاب عن القبيح لقبحه وعن ترك 
ə‏ لكوع کا Azı,‏ للك esla aluz zəl‏ 
التوبة عن قبيح واحد حن يتوب عن كل قبيح لأن الوحه 


(1) على: ساقط في م. 

)2( ما: ساقط في ل ص. 

(3) إحباطهما: إحباطها ل م ص. 
)4( تنصل: تفضل» م. 

(5) وحب: وحبت» ص. 

aa لا‎ IDR (6) 


-P تا رکا‎ o. (7) 
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فإن قلت: بم Moly‏ أن المعصية كبيرة أو صغيرة۳؟ قلت: 
الكبيرة plat‏ بالسمع كقوله تعالى üs, PE SIE LEE of‏ 
روي عن عائشة أن امرأة باعت من زيد بن أرقم جارية إلى 
di‏ ثم اشترتها منه بدون الثمن» فقالت لها أبلغي زيد بن 
أرقم أن الله قد أبطل حجه وجهاده إن لم یتب وبوجوب© الحد 
AZAY‏ ل sis‏ مكدر لم يستحق عليها ما هو عقوبة لأن ما 
أسقط الدائم كان بإسقاط المنقطع OU gf‏ وقد أجمعوا على أن 
من حن ما يوجب الحد بعد العمر الطويل وكثرة الطاعات كمن 
ol‏ في و التكليف» فثبت أن 3 daz‏ ,)€ معاصي Gə‏ 
© مدة عمره كما ليس في ثواب 
طاعاته ما يفي UO‏ بثواب أداء الرسالة مع جوازه Saz‏ وأما 
الصغيرة فقد عمّاها الله تعالى OY‏ تعريفها إغراء بما. فما CDY‏ 


(1) يعلم: تعلم» ص. 

)2( كبيرة أو صغيرة: صغيرة أو كبيرة» ل ص. 
(3) سورة الحجرات (49): 2. 
(4) لها: ساقط ف م. 

(5) وبوحوب: ویوحب» ل. 
)© أولى: الأول م. 

(*) كذا في الأصول. 

(7) في عقاب: ساقط في م. 
)8( العبد: ساقط في م. 

)9( طاعاته: طاعته» ل م ص. 
(10) يفي: بقى» م. 

(11) فمالا: فلاء م. 
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دليل عليه جاز أن تكون كبيرة أو صغيرة. 

فإن قلت: لم حسن إسقاط العقاب بالعفو"؟ قلت: لأنه 
حق GLU‏ ينتفع بإسقاطه ولا قبح فيه وهو مذهب الشيخين. 
وقال الكعبي: فيه وجه قبح» وهو تفويت اللطف الذي في توقع 
العقاب ويبطل بالتوبة» وحسن إسقاطه بالشفاعة لأنه يهب 
الحناية كرامة للشفيع. 

öy gəz o) فإن قلت: ما مانع السمع؟ قلت: قوله تعالى‎ 
U), 2 5 ae N) j dl əzəli 92 
Gh js و«‎ Og طا‎ Y) ə” للظَالينَ من‎ 
3 Sn lz .. ctf ün tas db ə vf) Geis 


ا ر94 , 
ob‏ قلت: أما يشفع رسول الله صلى الله عليه وآله© لأمته؟ 
قلت بلی» ولكن من ارتضى الله ليزدادوا تفض LOS‏ وقصد 


)1( بالعفو: ساقط قي ل. 

(2) إن الذين: والذين» م. 

G)‏ عظيم: tral‏ م. 

)4( سورة النور (24): 23. 

(5) سورة غافر (40): 18. 

(6) سورة البقرة (2): 48. 

izə )7(‏ ساقط في ل. 

(8) سورة الزمر (39): 19. 

)9( صلى Al‏ عليه وآله: صلعم» ل م. 
)10( تفضلاً: Dead‏ م. 
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أحوج إلى الشفاعة وازدياد الفضل من غيرهم OF‏ الكبائر قد“ 
أسقطت ما تقدم من ثواب أعمالهم» وهم بعد التوبة كمن 


استأنف العمل. 
فإن قلت: ما الدليل على خلود ə zəli‏ في النار» وعند 


المرجكة .2 قوله تعالى atl A)‏ الله 


.3.2 )8 ,42222 33 ره 


qəzəl öyə ,2 فيه‎ Nis ارا‎ dəs, حدوده‎ 244) yə 
— به‎ 7 een a pe op sə OK + في‎ 
Al ə خَالدُون)©. وقال‎ Qə هُمْ‎ ju TF wib 
من جبل فهو يتردى في النار‎ GöZ "مَن‎ Pa TiN ate 
بما‎ Ə, ومن قتل نفسه بحديدة فحديدته في يده‎ dal حالدا‎ 
SAN ولأن دخوهم الجنة‎ Me بطنه في النار خالدا‎ Ay 


)1( قد: ساقط في م ص. 

)2( سورة النساء (4): 114 

(3) سورة الإنفطار (82): 14. 

)4( وأحاطت: أو أحاطت» م. 

)5( خطيئته: ealla»‏ ل م. 

(6) سورة البقرة (2): 81. 

(7) وآله: deg‏ آله ص. 

)8( صلى الله عليه وآله وسلم: صلعلم» م. 
)9( يجاء: celad‏ م. 


(10) في: ساقط في م ل ص. 
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ةا أن ə‏ لإاستحقاق )2( “ədə Cs al‏ فالمستحق 
Y vəli‏ يدخ الغا vəl all Gael pə,‏ لال Godt‏ 
والتفضل بالفواب باطل؛ والأخبار الي تعلقوا Lg‏ معارضة Ls‏ 
CL yall‏ ويوافق القرآن على أن المراد 20727 
النار بالتوبة» كقوله تعالى RAR Je ŞAR‏ من JON‏ 
OAG si‏ ولا یسون مؤمنين ولا مسلمين على 
الإطلاق LAŞ‏ صفتا مدح في الشريعة لمن asa‏ موجبات7) 
التكليف واستحق الثواب» ولا otis‏ على من استحق الذم 
والعقابء ولأن تسميتهم هما مختلف فيها وتسميتهم فسقة 

sade OD part Le Gleb daz مير‎ O 


)1( إما: ساقط في ص. 

)2( لاستحقاق: باستحقاق» م. 
(3) لغير: بغيرء م. 
...25.25 

)5( سورة آل عمران )3(:: 103( 
:4 

(7) مو حبات: موجب» م؛ مواجب» ص. 
(8) يطلقان: يطلقاء م. 

(9) مما: düş‏ م. 

)10( وفجرة: فحرق م. 

(11) عليها ... اتفق: ساقط في ل. 
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Pinger 3) əə‏ فبقي التجويز©. وقطع قوم على حياته 
əy 9 Syl də A WY‏ واحد في مكان واحد» وموم 
كذلك نقض عادة Y‏ يجوز ğı‏ غير زمان ڼي» ولو كان يموت في 
وقت القتل لما كان القاتل A‏ ولا لزمه القود؛ ولكان ذابح 
شاة غيره محسنا إليه لأنه لو لم يذبحها لماتت. وقطع أبو الهذيل 
وبعض الحشوية على موته لأنه لو لم يمت لقطع القاتل “Ödə‏ 


(1) الوجهين: الأمرين» م ص. 
Q)‏ التجويز: + وبقى قوم (مشطوبا)» ص. 
)3( أجله: ساقط في ص. 


51 


“De ai 

= فإن قلت: ما شرط الوحوب؟ قلت: شيئان: توقع Pol‏ 
تراه معدا لآلات الفسق أو غير متهيئ للصلاة وقد ضاق وقتهاء 
والأمسن من الضرر العظيم PO‏ لم ينته وضرٌ أو انتهى Cry‏ 
0 القبيح أقبح من diya‏ لم يحسن OY PLY‏ مفسدة؛ 
ن كان المتروك gəl‏ من الضررء نحو أن Oke‏ بكلمة 
فيتر US‏ للنهي الناهي أو جرحه» الوجوب 
ol SQW döz f Og .. öy‏ فلأن يباح ترك إنكارها 
حوف dəl deli‏ . تخسن cpl yəy‏ كما حسين ترك 

le Sai‏ وقاضي القضاة لم يُجز الإنكار في هذه" الحال. 
قطان ki‏ فرط فلت : أن يقبح ”— 


(1) سورة الحجرات (49): 9. 
(2) بأن: ان م. 

)3( فإن: وان» ل. 

(4) الإنكار: للإنكار» ص. 

)6 وإن: وإذاء م. 

(6) يهم: يوهم م. 

(7) ويقتل: فيقتل» ل. 

)8( التكلم: المتكلم م 

)9( بما: ساقط في ل. 

)10( أبيح: أقبح» م. 

cədə (11)‏ هذى te‏ هذاء ص. 
)12( ما: + يت رکه (مشطوبا)» ə‏ 
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O pag 9S‏ قبحه ge‏ لا Og‏ عن Oly om‏ يكون 
الأمر غير واقع POV‏ وقع لا يُنهى عنه ولكن عن مئله؛ ol,‏ 
ee‏ 3 يكون be‏ كنهي 

ə‏ ومن القبيح ما يقبح kul‏ كالظلم؛ əş‏ ما ليس كذلك 
EN —‏ وتطيير الحمام وشرب النبيذ واللعب 
بالشطرنج» فإنه إن قصد بے rs‏ السخحف» قبح وإلا فلا يحسن 
IN!‏ و جس ي SE‏ 

فان قلت: فمن Se‏ ومن Ka‏ عليه؟ het‏ ینکر كل 
pl‏ و ی إلا أن أولى الأمر عا يتصل 
اا 0( ”102717 إذا 
00 ينهى الصبيان عن SS p lAl‏ يضرو 02 əy,‏ 


(1) ينكره: تركه ينكره. م؛ تنکره ص. 
(2) ويعلم: وتعلم» ص. 

)3( ينهى : ينتهي» م ص. 

)4( لأن: وان م. 

als (5)‏ إن: (oğ‏ م 

)5( به: ساقط في ل 

(7) ومن: .5 

-L (8)‏ ن: oS‏ م ص. 

)9( إلا أن: doğ‏ 

)19( بالسياسة: بالسياسية» ص 
gai (Sə dh‏ 2 . 
daD‏ يضروا: يضرأء ل؛ pa‏ 


)03 فإن قلت: فمن ... يضروا ها: إضافة قي اهامش» م. 
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باب النبوات 


ch az Piga‏ ادعاها ظهور المعجزة © عليه UN‏ تصديق 
من الله Öl‏ وهي فعل مختص ŠL‏ لا يقدر عليه غيره لأن 
الغرض الذي هو الدلالة على صدق Ə) əli‏ لا O bəs‏ إلا 
بتصديق الحكيم الذي لا يحوز عليه قبيح قط من تصديق كاذب 
وغيره. ناقض للعادة لأنه لم تظهر إلا لصدق المدعي» ولولا 
صدقه لما Care Oo gb‏ سائر أفعال الله aati GÖ us‏ 
iç (43 ; “oan nədə di i‏ 
نحو OD gle‏ الشمس فإف ' تطلع صدق O call‏ أو كذب 


(1) النبوة: النبوات» م ص؛ ساقط في ل. 
(2) المعجزة: المعجز. م ص. 

(3) تعالى: çal‏ ص. 

)4( الذي: ساقط ٿي م. 

)5( البي: + صلى الله عليه ally‏ ل. 
(6) يحصل: يحسن, d‏ 

(7) المدعي: المدعاء ل. 
255 

)9( بخلاف: بخلال» ل. 

(10) تعالى: ساقط في م ص. 

(11) نحو طلوع: كطلوع؛ ل ص. 
)12( فيفا: LAY‏ ل. 


(13) المدعي: المدعاء ل. 
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واقع في زمن التكليف لأن العادات تنتقض Douj AE‏ 
التكليف وهو © Ded,‏ ظهور الأشراط PY‏ لتصديق sles!‏ 
By‏ زمن مدعي النبوة OY‏ صدق الدعوى صفة لها ولا Dy Ss‏ 
صفة بدون موصوف. 

ob‏ قلت: كيف تعلقت المعجزة gə ol ges‏ كانت تضدينا 
له؟ قلست: حين لم ينقض الله العادة في وقت من © أوقات 
التكليف إلا في حرّة ادعائه النبوة حاصة» Pale‏ أن ذلك بسبيها 
ومن أجلها aly‏ تصديق Ub‏ — قال فرعون لموسى: oğ)‏ 
a oc‏ بآية SKEA oy — R ot‏ وإذا قال 
ا يجارت إن کت dəb üz ki‏ كد فقي 10 كان 
old‏ يقول taz gilli Spey‏ إن كنت رسولك gələ‏ 
سيقك ste‏ في أن" هذا الفعل جار بحرى التصديق 


(1) زمان: زمن» م ص. 
(2) وهو: ساقط g‏ ل. 
)3( وقت: ووقتء ل. 
ÖY (4)‏ . 

)5( تكون: یکون» م. 
)6( من: أو م. 

)7( علم: على؛ ل. 

)8( ولذلك: وكذلك,» ل. 
(9) سورة الأعراف (7): 104. 
)10( ففعل: ساقط في م. 
(11) في أن: cob‏ م. 
)12( جار: يجري» م. 
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gill 
قلت: بم يبطل قول البراهمة» إن إرسال الرسل عبث إن‎ ob 

حاءوا ما Pd SD ali gölə‏ إن جاءوا مما يخالفه؟ قلت: ما 
حاءواء إلا يما هو حسن موافق OJE‏ وهو على ضربين: إما 
معلوم P falls‏ كمعرفة الله gs‏ وحل فهم منبهون عليه كما 
يفعل علماء العدل والتوحيد وكما يذكر BEN‏ العقلاء عا لا 
يخفى عليهم» ويكون التذكير لطفاً yek‏ وإما غير معلوم 
zəl jis‏ إلا أنه بالصفة gil‏ إن( ظهر له ما Daş‏ من 
المنفعة شهد بحسنه» ولا 2 ,)19 أن يعلم الله من مصالح عباده 
مالا يعلمونه dy də‏ ولو علموه لشهدت عقوهم بصحته 
كما يعرف الطبيب مما“ يصلح المريض ما هو حفي عليه ولو 


(1) العقل: العدل» ل. 

ied )2(‏ قیح» م. 

(4) بالعقل: + كا (مشطوبا)» Aİ‏ 
(5) ويكون: فیکون» م ص. 

)6( التذكير: تذكر» م. 

LJ gil lly SAIS قو‎ 

)8( إن: ساقط في ل. 

(9) فيه: فيهاء ل. 

)10( غرو: غرواء م. 

(11) بعقوهم: ساقط في م. 


)12( ا وص. 
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ظهر له لاعترف به ولم ينكره. 

فإن قلت ما معجزة محمد صلى الله عليه ally‏ وسلء©؟ 
قلت: القرآن وغيره من نحو انشقاق القمر وتسبيح الخصى وحنين 
الجذع وإطعام الجماعات من طعام يسير وسقيهم* من ماء 
قليل وإخباره بالغيوب. والقرآن معجز من وجهين: إعجاز نظمه 
أهل الفصاحة» وما فيه من الإخبار بالغيوب» كقوله تعالى Ty‏ 
“Sh ə 9) O OF (6)47 9” əzə) ə‏ ين کل 
Haa i)‏ ش۵ 


ob‏ قلت: ما الدليل على عجزهم TÖ LL‏ معارضته؟ قلت: 
. معلوم فم كانوا أوفر شيء دواعي" إلى معارضته من غير 
صارف» وکل من توفرت دواعيه إلى شيء» وانتفت عنه 
الصوارفه ثم لم Pay‏ تبين عجزه. والدليل على توقر 


)1( لاعترف: لا اعترف؛ م. 
)2( صلی الله عليه ally‏ وسلم: صلعلم» م 
)3( طعام: ساقط في ل. 
)4( سقيهم: تسقيتهم؛ م ص. 
)5( سورة البفرة (2): 24, 
(6) سيهزم: و سیهرم» م. 
(7) سورة القمر (54): 45. 
(8) سورة التوبة (9): 33. 
(9) سورة للائدة )47::(5. 
)10( عن: cal‏ .- 
(11) كانوا أوفر شيء دواعي: كذا في ل م ص 
)12( يفعله: يفعل: م ص. 
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Myo. 40. $ : : aon : f 
Les بالفصاحة ويتبارزود‎ Og دواعيهم — كانوا‎ 
أن أحدا لا يشق فيها غبارهم. وكل صاحب صناعة‎ Op ss 
mre Da تصدى له من تحداه وعجزه عن مساواته. لم يكن‎ 
أن يسكت عنه؛ فإذا سكت‎ Oanl معارضته» ول تتركه‎ My 
Ola, عنەعلم أنه مبهوت لاسيما وقد كان في معارضته‎ 
f (7) lu ; P 2 0 
رئاستهم ونصرة دينهم وخلاصهم مما حافوه من علو أمره‎ 
5 8)- 2 . A 2 
وتسلطه عليهم, وكانت فيها سلامتهم من مقاساة ما قاسوا‎ 
العساكر وحوض الملاحم وبذل المهج وإنفاق الأموال‎ “ərə 
للمتحدّى‎ 0: ure عرشهم وقتلت صنادیدهم»‎ Ë حن‎ 
طريقان: أحدهما أهون وأيسر» وهو فيه غالب» والآخر أصعب‎ 
DY وأشق وهو فيه مغلوب, لم يختر الأصعب بوحه. وليس‎ 
co pal وذلول في مناصبته ومحاولة كيده والتجمع له والمشاورة في‎ 


(1) فيها: يما ص. 

(2) 4: هې ل. 

)3( هم: ممم ل. 

WA‏ إلى» م. 

(5) تتركه أنفته: يتر كه أنفة» ل. 
)6( بقاء: بقاياء ل. 

cə əs (7)‏ خالفوه» ل. 

)8( مقاساة: مقاسات» م. 

(9) وإذا: se COU‏ فإذاء ص. 
(10) عن: اعن» م. 


(11) لأحد: ساقط في ل. 
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كفى به دليلاً D te‏ الاحتفال العظيم» Paddy‏ شاع وشهر من 
göl,‏ © استفصاح القرآن واستغراب نظمه وبيانه إلا من توقح 
منهم» فقال "لو نشاء zə blä‏ هذا". 

ob‏ قلت: كيف صح etl‏ لم يعارضوه؟ قلت: إن مشاهير 
الأمور لا يجوز أن تبقى حافية؛ فلو عارضوه وأعداء الإسلام “ST‏ 
من أنصاره لكان ذلك أشهرٌ من b‏ الصبح. 

ob‏ قلت: ما تقول في الصرفة؟ قلت: لو Moore‏ لوقه 
التحدي بكلام نازل Lee‏ يقدرون عليه بدرجات gə‏ يكون 
صرفهم عن أن يأتوا fee‏ ذلك النازل بعد اقتدارهم على الكلام 
العالي الطبقة معجزة لرسول الله صلى الله عليه وآله Oday‏ 
فحين لم يوت به إلا في أعلى طبقات الفصاحة, عُلم أن 
عحزهم لم يكن للصرف ولكن لبلوغ ما تُحدوا به əz‏ لم 


abs‏ قواهم 


فإن قلت: قد روي أنا أفصح العرب. ولا غرو أن يقدر 


ad azər على:‎ )1( 

)2( ولقد: ولو ل. 

)3( بلغائهم: بلاغتهم» of‏ 

(4) صحت: صصح م. 

)5( لوقع: لو aby‏ م. 

)6( صلی الله عليه ea ly‏ ساقط قي ص؛ صلعلم م. 
)7( إلا: ساقط في ee‏ 

)8( حدا: + انلم yata)‏ ل. 
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على ما عجزوا عنه؟ قلت: p‏ واحد لا plat‏ صحته؛ وإن صح 
سكي ل ل 
للعادة. ولذلك قال: بيد أن من قريش واسترضعت في بي 
سعد بن بكر. وقد yib‏ أن قريشاً وبني سعد بن بكر byl‏ سائر 
العرب في العجز عنه. 

5777 : لو كان من عند الله لما كان فيه نسخ لأنه 


z 


yudu‏ متناقص ولا متشابه؟ قلت: البداء أن يأمر مكلفا 
بشيء Poleng‏ عنه على وجه واحد في وقت واحد. والنسخ 
معزل عنه لحواز أن تختلف المصالح باختلاف الأزمان» كما 
Gk +‏ باحتلاف الأعيان. وأما المتناقض في الظاهر) yə‏ :39 
إلى الاتفاق» والمتشابه راحمٌ إلى المحكم. 

بحرت من Ul‏ إلى آخرها إلا باب الإمامةء والحمد لله على 
نعمه السابغة وصلاته على محمد “AT‏ 


)1( لأنه بداء: ساقط ف م. 

lbs telex (2)‏ ل ص 

)3( 3 الظاهر: بالظاهر» م. 

(1) وصلاته ... وآله: وصلواته وسلامه على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم ولا حول ولا 


قوة إلا بالله العلى العظيم ta‏ وصلى الله على سيدنا محمد da əf,‏ ص. 
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صلوة صلاة 


In case of alternative spellings, that which has been used more 


frequently was chosen without mention of altemative spelling. 


Examples are: 
edition manuscript 
ما‎ be مثلما‎ 
كلمن كل من‎ 
ألا أن لا‎ 


The frequent similarities between the Ambrosiana and the Sa‘da 
manuscripts suggest that both may go back to the same hyparchetype. 
However, while the Sa‘da is a reliable reproduction of the text, this is 
not the case with the Ambrosiana manuscript which is often corrupt. 
The Leiden manuscript seems to be a slightly different recension. 
Whenever the manuscripts offer equally acceptable variants, the 
version of the Leiden manuscript has been preferred. Nevertheless, 
the Leiden manuscript contains a number of secondary additions 
which have been omitted in the edition. All such omissions and 


variants have been noted. 
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to 31 lines to the page. Neither the name of the scribe not the date of 
completion is mentioned. The Sa‘da manuscript is written in naskhi 
handwriting; it has 18 to 19 lines to the page. It was copied by ‘Abd 
al-VVahhab b. Salah b. Dawid 21-1235 and completed on 12 Rabi‘ I 
„1049. In all three manuscripts, the final chapter dealing with the 
imamate is lacking. The chapter on the imamate from the Kitab al- 
Murshid by the Sayyid Muhammad b. Ahmad b. Abi 1-Futüh al-Awali 
al-Hasani, which is added instead,” is incomplete in the Ambrosiana 
and the Leiden copy, yet complete in the Sa‘da manuscript. Especially 
in the Leiden manuscript, diacritical dots are sparsely used. The 
spelling particularities of the time have regularly been modernized in : 
the edition without note of the reading of the manuscript. They 
include in particular scriptio defectiva for alif, the use of final ف‎ for 


final ١ or vice versa and the ending 57- instead of 3l . Examples are: 


edition manuscript 
ali رقيمة‎ . 
Xə. alı 
هذى هذا‎ 
dəh أولا‎ 
حيرة حياة‎ 
زكوة زكاة‎ 


27 Cf Madelung: ,, Theology,” p. 488. 
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theologians most often mentioned by name are Abū ‘Alt al-Jubba’i (d. 
303) and Abū Hashim al-Jubba’, al-shaykhan, Of the later scholars of 
the Bahshamiyya only the gadi ‘Abd al-Jabbar is referred to once. 


THE MANUSCRIPTS 


The edition of the theological treatise al-Minhaj fi uşül al-din by al- 
Zamakhshari is based on the three known extant manuscripts: 

(1) Ambrosiana, cod. Arab D 465 (ff. 95-101a)” € ə) 

(2) Leiden ms. Or. 2975 (22 pp.)” (= J) 

(3)  Sa‘da, Al al-Hashimi, majmi‘a 305/3” (= ve) 


The Ambrosiana manuscript is written in naskhi handwriting, 29 x 
20 cm; it has 31 lines to the page. It was copied by Muhmmad b. 
Tbrahim b. Hasan b. ‘Ali b. Salah in 1088-9. The Leiden manuscript 


is written in naskhi handwriting with few diacritical marks; it has 24 


3 See Oscar Léfgren and Renato Traini: Catalogue of the Arabic Manuscripts in the 
Bibliotheca Ambrosiana. Vicenza 1981, vol. 2, p. 363. 


* See P. Voorhoeve: Hundlist of Arabic Manuscripts in the Library of the 
University of Leiden and other Collections in the Netherlands. Leiden 1957, p. 
214. 


25 For this collection, for which there is sofar no printed catalogue available, see 
Geoffrey Roper: World Survey of Islamic Manuscripts. Vol, 3. London 1994, pp. 
660-1. 


pə Löfgren and Traini: Catalogue, vol. 2, p. 363. 
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obliged person may never become a believer, but the imposition of 
moral obligation on him may still be beneficial as it might induce 
others to believe.” Ibn al-Malahimi first ascribed the argumentation 
mentioned by al-Zamakhshari to Abu 1-Qasim al-Ka‘bi and his 
followers when he argued himself on this basis that God’s obligation 
to act for man’s interest applies equally to worldly matters. He even 
attempted to show that his view agreed with the position of both the 
Baghdadis and Başrans and concluded that the disagreement between 
them on this question can be reduced to a mere verbal disagreement. 
— Al-Zamakhshari, moreover, follows Ibn al-Malahimi in the 
question of pain and compensation when he rejects the position of 
Abū Hashim, who allowed that God could either cause a pain 
comprising a facilitating favour and compensate for it or cause a 
pleasure containing the same facilitating favour since such pain would 
neither be unjust nor futile, as it was neutralized by a facilitating 
favour and compensation, and maintains the view formulated by Ibn 
al-Malahimi that pain in combination with facilitation and 
compensation is only good if there is no alternative way to achieve 
the purpose without pain. 

It should further be noted that although al-Zamakhshari was deeply 
influenced by his teacher Ibn al-Malahimi, he never mentioned him 


by name. Nor does he mention Abu 1-Husayn al-Başri in the text. The 


22 Cf, Manakdim: Sharh al-uşül al-khamsa, p. 518. 


76 


basis of the theory that an act necessarily occurs when power and 
motive come together does not agree with what we know about al- 
Ka‘bi’s position from earlier sources and is certainly not correct. This 
theory of act originated in fact only with Abu I-Husayn al-Basri.” Al- 
Ka‘bi, the founder of the school of Baghdad, maintained that God 
always acts for man’s best interest both in religious and in worldly 
matters. However, He does so not because He is obliged to do so but 
out of generosity (üd).7. In contrast, the Başrans — who are usually 
referred to by al-Zamakhshari as a/-shaykhan, meaning Abü ‘Ali and 
Abû Hashim al-Jubba’i — held that God’s obligation to act for man’s 
best interest applies only to acts which facilitate man’s fulfilment of 
his moral obligation. Their argument for this was — as correctly stated 
by al-Zamakhshari - that it is absurd to say that God is obliged to act 
in man’s best interest in the utmost possible manner. Since God is 
omnipotent, what is subject to His power is infinite. If He were 
obliged to act for man’s best interest while being capable of providing 
unlimited benefit in that respect, His obligation would be infinite. 
However, to create an infinite number of things is impossible. 
Presumably in reply to this objection, the Baghdadis substituted the 


benefits of the collective for those of the individual. Thus, a morally 


2 See Wilferd Madelung: „The late Mürtazila and Determinism: the Philosopher’s 
Trap.“ In: Yad-Nama in Memoria di Alessandro Bausani. Rome 1991, vol. 1, pp. 
245-57. 


Cf, Manakdim: Sharh al-usul al-khamsa, p. 134. 
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God had power over man’s acts, there would be no way to ascertain 
whether these acts are produced by man’s power or rather created by 
God’s power. To avoid the problem, the Başran Muftazilis 
distinguished between classes (ajnds) of acts and specific acts (ayan 
al-af al). Since God enabled man to perform various classes of acts, 
He must likewise have power over these. Thus, God has in principle 
power over an infinite number of classes of acts that man is capable of 
producing. However, God does not have power over the specific acts, 
which are subject to man’s capability.” Their principal argument for 
denying God’s power over the specific acts of man was that a possible 
act (naqdür) cannot be subject to the capability of two capable’ 
agents.'® In contrast, Abu 1-Husayn al-Basri and his followers held 
that God, in view of His omnipotence, has power over everything 
which is subject to power. Thus, the specific acts of man are also 
subject to His power.” — The influence of Ibn al-Malahimi can also 
be seen in al-Zamakhshari”s presentation of the position of Abu 1- 
Qasim al-Ka‘bi (d. 319) on the question whether God is obliged to 
render man facilitating favours also in worldly matters. Al- 


Zamakhshari’s statement that al-Ka‘bi argued for his view on the 


17 Manakdim: Sharh al-usil al-khamsa. Ed. ‘Abd al-Karim ‘Uthman (as a work by 
‘Abd al-Jabbar). Cairo 1965, pp. 375-6. 


'® Manakdim: Sharh al-usül al-khamsa, pp. 375 ff: ‘Abd al-Jabbar: al-Mughni fi 
abwab al-tawhid wa Hadl. Ed. Mustafa Hilmi et, al, Cairo 1961-65, vol. 4, pp. 
254 ff. 


9 Cf. Ibn al-Malahimi: 78:10, ff. 53, 45r. 
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edited here. ” VVilferd Madelung has drawn attention to this text, 
remarking that al-Zamakhshari was largely under the influence of the 
views of the school of Abu 1-Husayn al-Başri. ” This analysis is fully 
supported by the text. Throughout, al-Zamakhshari usually refrains 
from indicating his own preference, confining himself to presenting 
the conflicting views of the various schools on a question without 
ever entering the controversies. However, the way he presents the 
views, as well as the few occasions when al-Zamakhshari indicates 
his own preference, show clearly that he was deeply influenced by the 
positions of Ibn al-Malahimi. In affirming, for instance, that God has 
power for all possible acts since He is capable by essence and His 
essence is not limited to only some acts which are possible, al- 
Zamakhshari follows the school of Abu 1-Husayn al-Basri, which 
disagreed with the position of most of the earlier Mu‘tazilis. Although 
the Mu‘tazilis basically agreed that God has power over everything 
that is subject to power, they were confronted with a problem arising 
from their view of justice. If God had power over everything that is 


subject to power, this would apply also to man’s acts. However, if 


İS The text was initially edited and translated into English by the present writer in 
1997 on the basis of two manuscripts (4 Mu‘tazilite Creed of az-Zamahfari (d. 
538/1144) (al-Minhag fi uşül ad-din). Edited and translated by Sabinc 
Sehmidtke. Stuttgart 1997. Abhandlungen für die Kunde des Morgenlandes; LI, 
4). Recently, Hasan Ansari Qummi discovered a third manuscript of the same 
text in a private library in Sa‘da (Yemen) and kindly provided me with a copy 
of this manuscript for which I owe him thanks. 


16 Madelung: „Theology,“ pp. 485-95. 
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was in full decline in the rest of the Muslim world, ® he was one of 
the last famous outspoken Mu'tazilîs. There is evidence that at the 
time of al-Zamakhshari both schools of Mu'tazili doctrine — the 
Bahshamiyya as well as the school founded by Abu 1-Husayn al-Basri 
- were represented in Kh"arazm.'' Al-Zamakhshari apparently 
became acquainted with the views of the Bahshamiyya through al- 
Hakim Abii Sa‘d al-Jishumi (d. 494), who may have been his teacher 
of theology.” As an adult, he studied theology with Ibn al-Malahimi, 
teaching him in tum Quranic exegesis. He thus became equally 
well-acquainted with the views of the school of Abu 1-Husayn al- 
Basri. Another teacher of al-Zamakhshari in theology was apparently: 
Shaykh al-Islam Abi Mansür Nasr al-Harithi. He was evidently a 
Mu‘tazili theologian, but no further details are known about him.” 
Al-Zamakhshari, being a renowned scholar in the field of Qur’an 
exegesis, did not consider himself to be a professional theologian. 


Nevertheless, he wrote a short credal tract on theology that is re- 


10 On Mu‘tazilism in Khwarazm, see Wilferd Madelung: „The Spread of Maturidism 
and the Turks.“ In: Actas do IV Congresso de Estudos Arabes et Islâmicos, 
Coimbra-Lisboa 1968. Leiden 1971, pp. 115-6. 


H Fakhr al-Din al-Razi: I'tigadat fîraq al-muslimin wa I-mushrikin. Ed. A.S. al- 
Nashshar. Cairo 1936, p. 45. 


12 Wilferd Madelung: „The Theology of al-Zamakhshari.“ In: Actus del XII 
Congreso de la U.E.A.I Malaga, 1984. Madrid 1986, pp. 486-8. 


D Madelung: „Theology,“ p. 488, Ibn al-Malahimi: Mu‘tamad. Introduction, pp. iii- 
iv. 


"4 Cf. Ibn al-Malahimi: Mu‘tamad. Introduction, p. iv, n. 3. 
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author of the treatises is not named in the extant texts, but can safely 
be identified as Abi Ya"qüb Yûsuf al-Basir (d. ca. 431), the leading 
Karaite theologian in the early decades of the Sth century residing and 
writing in Yerusalem.” Yüsuf al-Basir defends the traditional Mu‘tazili 
proof of the existence of God as the Creator of the world against Abu 
|-Husayn’s criticism and in tum rejects the latter’s proof, highlighting 
the absurd consequences which, he asserts, follow from it. The 
treatise, whose title is unknown, thus provides a clearer idea of why 
Abu |-Husayn al-Basri scandalized many of his colleagues by his 
criticism of prevalent Muʻtazili teachings that provoked sharp 


reactions on the part of the Bahshamites.’ 


One of the last famous Mufazilis was Jar Allah Mahmüd b. “Umar 
al-Zamakhshari (d. 538), the author of the popular Quran 
commentary al-Kashshaf ‘an hagd’iq al-tanzil. Having his home in 


Kh"arazm where Muftazilite doctrines still prevailed when the school 


® On Yüsuf al-Basir, see David Sklare: „Yüsuf al-Basir: Theological Aspects of His 
Halakhic Works.” In: The Jews of Medieval Islam: Community, Society, and 
Identity. Ed. Daniel Frank. Leiden 1995, pp. 249-70, David Sklare (in 
cooperation with Haggai Ben-Shammai): Judaeo-Arabic Manuscripts in the 
Firkovitch Collections. The Works of Yusuf al-Basir. A Sample Catalogue. Texts 
and Studies. Jerusalem 1997. (11 Firk. Arab. 1 3118 is not mentioned in the 
catalogue). 


° See Wilferd Madelung and Sabine Schmidtke: Rational Theology in Interfaith 
Communication. Abu l-Husayn al-Basri’s Mu‘tazili Theology among the 
Karaites in the Fatimid Age. Leiden 2006. 
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highlights the differences between the Bahshamiyya and the school of 
Abu 1-Husayn al-Başri.” 

Recently, more textual sources came to light that shed further light 
on Abu |-Husayn al-Basri’s thought and its impact on later kalam. 
Hasan Anşari Qummi discovered in India a copy of Ibn al-Malahimi’s 
Kitab Tuhfat al-mutakallimin fi radd "ala I-falasifa, which was until 
then believed to be lost.” Moreover, while until recently all 
theological writings by Abu 1-Husayn al-Başri were believed to have 
been lost, three extensive fragments of his largest work on theology, 
Kitab Tasaffuh al-adilla, that were copied by Karaite Mu'tazilites, 
have been discovered in the Abraham Firkovitch collection in St. 
Petersburg. The Firkovitch collection, moreover, houses significant 
portions of two polemical refutations of Abu !-Husayn al-Basri’s 


proof of the existence of God composed by the same author,’ The 


4 Taqi al-Din al-Bahrani (or: al-Najrani) al-‘Ajali: al-Kamil fi Histiqşa’ fima 
balaghana min kalüm al-qudamö”. Ed, al-Sayyid Muhammad al-Shahid. Cairo 
1420/1999. See also Elsayyed Elshahed: Das Problem der transzendentalen 
sinnlichen Wahrnehmung in der spütmu”tazilitischen Erkenntnistheorie nach der 
Darstellung des Taqiaddin al-Nagrani. Berlin 1983. — On this study, see the 
review in Bulletin of the School of Oriental and African Studies 48 (1985), pp. 
128-9 (Wilferd Madelung). 

5 Cf Hasan Ansari: ,,Kitab-i tazih-yi yab dar Naqd-i falsafa. PaidA Sudan-i Kitab-i 
„Tuhfat al-mutakallimin-i” Malahimi." In: Naör-i dāniš 18 iti (2001), pp. 31-2. 
An edition of the work is currently being prepared. 


$ Abu 1-Husayn al-Basri: Tasaffish al-adilla. The extant parts introduced and edited 
by Wilferd Madelung and Sabine Schmidtke. Wiebaden 2006. 


711 Firk, Yevr.-Arab. 1 3118. — A critical edition of this treatise has been prepared 
by Wilferd Madelung together with the present writer that will soon appear in 
print. 
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the Zaydi Mu‘tazilis and within Judaism by some of the Karaite 
Muftazilis and to a much greater extent by the Imamis; as a result they 
survived longer than the teachings of the Bahshamiyya. 

In recent years scholars have made extensive progress in 
investigating the doctrines of Abu 1-Husayn al-Başri and his 
followers. The most significant contribution so far in this respect is 
the edition of the extant parts of the Kitab al-Mu‘tamad fi uşül al-din 
by Rukn al-Din b. al-Malahini (d. 536), the main representative of 
the school of Abu 1-Husayn al-Basri in the first half of the 6th 
century; he states in the introduction to the Kitab al-Mu‘tamad his 
intention of condensing, completing and updating Abu |-Husayn 
largest kalam work, the Kitat Tasaffuh al-adilla. By virtue of the 
Kitab al-Muftamad as well as of Ibn al-Malahimi’s shorter Kitab al- 
Faiq fi usül al-din, which is completely extant and has been edited,’ 
the views of Abu 1-Husayn d-Başrî can be reconstructed. Another 
valuable source for the doctrne of Abu l-Husayn al-Basri and his 
school is the Kitab al-Kamil fil-istiqsa’ fima balaghana min kalam al- 
qudam? by Taqi al-Din al-Najrani (or al-Bahrani) al-‘Ajali 
(vocalization uncertain), abou whom no further biographical details 


are known. This work, whic. was written between 536 and 675, 


2 Rukn al-Din Mahmûd ibn Muhanmad al-Malahimi al-Kh"arazmi (d. 536/1141): 
Kitab al-Mu‘tamad fi usül al-din The extant parts edited by Martin McDermott 
and Wilferd Madelung. London 991, p. 5. 

3 Eds. Martin McDermott and Wlferd Madelung. Tehran: Iranian Institute of 
Philosophy & Institute of Islami: Studies, Free University of Berlin, 2007. 
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INTRODUCTION 


Abu l-Husayn al-Basri (d. 436), who is known to have been 
influenced to a certain extent by the doctrines of the Muslim 
philosophers and who later became known as the founder of the last 
school of Muftazili thought, had developed independent theological 
views that set him apart from the views of the Bahshamiyya, the 
school of Abü Hashim al-Jubba’i (d. 321) represented by his teacher, 
gadi al-qudat ‘Abd al-Jabbar (d. 415). Despite much criticism by the 
Bahshamiyya and later heresiographers arguing that he introduced 
philosophy under the cover of kalam, Abu |-Husayn’s views were 
successful to the extent that his school established itself side by side 


with the Bahshamiyya. His doctrines were later adopted by some of 


' Writing two generations after Abu 1-Husayn, al-Hakim al-Jushami (d. 494), the 
continuator of the qadi ‘Abd al-Jabbar’s Tabagat al-Mu‘tazila, reports that he 
caused offence, having soiled himself through his involvement with philosophy 
and by employing arguments considered improper among his Murtazili 
colleagues. See Ibn al-Murtada: Tabaqüt al-Mu‘tazila. Ed. S. Diwald-Wilzer. 
Wiesbaden 1961, p. 119. 
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جار الله ابو القاسم محمود بن عمر 


الزمخشري ( - 2538( 


المعروف ان الرمخشري الذي اشتهر ‏ علوم اللغة. Big‏ التفسير. ما كان 
يعتبر نفسه منكلما كبيرا. لكنه على الرغم من ذلك كتب هذه الرسالة 


2 أصول الدين بحسب الأراء المعتزلية. وهي الرسالة التي سبق أن 
نشرتها 2 العام 1997 2 شتوتغارت وترجمثها إلى الألمانية. وأعيذ 
a La pii‏ وقد 4 الأستاذ ولفريد مادلونغ .2 ممّالة له عن 
الزمخشري المتكلم (مدريد. 1986 بے كتاب لمؤتمر هناك) إلى التأثير 
الكبير لأراء مدرسة أبي الحسين البصري على الزمخشري كما يبدو Be‏ 
هذه الرسالة. وعلينا أن نلا حظ أن الزمخشري كان حريصا على 
العرض الموضوعي للاراء المختلقة دون تد خل كبير من جانيه فيها. 
لكنه ‏ المرات القليلة التي كان يفضّل فيها رأيا على آخر. كان يبدو 
متاثرا بآراء ابن الملاحمي ( - 536ه) المتأثر بدوره بأبي الحسين 
البصري ( - 436ه). 
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